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^Asimilarea creatoare a gandirii Sjintilor Pdrintu reconstitute 
tea elementetor l)xidil.Ud si ale diferitelor stiinte inir o sintezd. vi~ 
guroasa vaji probabil opera majora a secohdui 20". Feraeia si 
mantuirea lumii de Paul Evdokimov trebuie situaid in acest 
vast dar prea rar efori de innoire spirituald, pe de o parte, si de 
deschidere jaid de problernele si cdutdrile epocii noastre. pe de 

w 

alia parte* 

Maiintal in aceastd. carte, conditio. Jeminind nu este nici 

i^olatd. de cea. masculind si nici cliferentiaid prm vreun rapori de 
inferioriiate. Perneia si bdrbatul sunt vdziiti mud cu celdlalt si 
uruxl ca celdlaU, in nelimitata lor d.ernnitate de persoane, care 
permiie reciprocttatea "nalwilor lor (acest ultim cuvartl folosit 
nu intr o perspectivd filosojlcd, ci liarismaiicd). 

Liicrarea are pentru not daioritd prirnei sale parti, valoarea 
unci remareabile teologii ajunlei umane, in duhla perspectivd a 
uniidiii Treirnice si a divino-omenitdtiL Revelatia treimicd inte- 



meiazd in uman taina personnel ca dialecticd a iransparentei si 
a comuniimil In omul chip cd lui Dumnezeu, persoana. esie che- 
mare la depdsire Intro iuhire libera si creatoare, este capacita- 
tea de transcendere a. umanului pentru irnpdrtdsire cu viata di- 
vind. Desi cdderea nu utceteazd. sd "obieeUveze" biologicul ina- 
lute ca acesta sd se mdirfiovjiiceascaJmBisericd ni se redeschi- 
de spatial Duhului: "Viata. asceiicd si mis tied este consiientiza- 
rea din ce in ce mai deplind<i vietv saerarnentale" si Paul Evdo- 
kimov, intr-o pagind admirahild, o descoperd m sfintenia mterio 
rizdrii personate a laudei liturgice. 

Acesiea sunt perspective^ in care situeazd Evdokimov Pre- 
otia irnparaleasca. (emd. la care a revenit adeseorl dar pe care 
n-a iraiai-o niciodaid atdi de ampin ca in Feixieia si mantuirea 
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luniiL In unitatea Trupului lid Hristos. ioti crestinii an o denim 
Kite eqald - impdrati, preoti si profeti cdci top sijiecare cm pri- 
ma imgerea Duhului Toil atdtjemeile, cat si bdrbaiil 

Acesta este motivul peniru care prohlema unui posihil acces 
a! femeii la preotia functional*! la interesai atat de putin pe Ev- 
dokimov. Pent.ru el teolog fare, preotia functionald este o misiu 
ne am putea spune chiar o corvoadd care nu conferd deiind- 
torilor sdi nici o superioritate oniologicd. Ea reprezintd ima din 
sarcinile ce revin masculinuluL deoarece preotuL In octal cele- 
brant este chipul lui Hristos, iar Hristos a recapitukit intreaga 
umanilate bdrbat fiind si nu femeie. Dar Hristos a venii peniru 
ca sd poatd pogori Duhul Sfant si singura demniiate care con- 
leazd in Bisericd nu poate fi deceit dobdndirea Duhului. Or fe- 
meia, vom vedea. este eminamente "'pnevmatofora'. purtdtoare 

a Duhului Sfcml 

De fapt, dxtpd aceasid abordare antropologicd de ansam- 

hlu, in partea a doua, Paul Evdokimov pune problema conditiei. 

feminine in Biblie si in istorie. Bdrbatul si femeia sunt fdciiti 

ryeniru reciprociiaie si comuniune si Dumnezeu nu-i separd 

cdnd le vorheste. Satana. el este eel care-i separd cdnd. se adre- 

seazd doar femeii [funded, din punct de vedere religios, ea are 

rolnl determinant, spune Paul Evdokimov). Aid s a produs o a 

devdratd "schismd ontologica si aid a. inceput opozitia mascu 

tin - feminin. Dacd atunci Dumnezeu la intreahat cu durere pe 

Adam: "Unde esti?'\ de atunci, bdrbatul si femeia nu inceteazd 

sd si puna aceasid intrebare unul altuia, in mod tragic dar si cu 

o nostalgie a ParadisuluL 

Paul Evdokimov evocd in linii marl dea lungul istoriei, a- 
cesi razboi intre mascuiin si feminin, cu alternantele mairiaiiiat 
- patriarhaL Miscarea coniernporand de eliherare a femeii in- 
cearcd o Innoire a intdlnirii dinire bdrbat si femeie. Dar femeia 
este ispititd sal excludd pe bdrbat, prin atitudini viriloide. Li- 
bertatea femeii debute sdfie privitd in strdnsd legdlurd cu liber- 
tatea bdrbatulul asa cum sunt ele definite prin vocatiile lor spe- 
cifice. Este o problema care cere explorarea unor aspecte consi- 
derate nrea multd vreme impliciie crestinismulut Acesta este 
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caire jeme- scopul celei dea treia parti a. cdrdl intitulata 




Dumnezeul monoteist si, intr-un fel "patriarhaV' al Veclxiu- 
lui Testament nu-i rdspunde cu adevdrat lui !ov, ci 11 terorizea- 
za. Dar, prin Intrupare, Dumnezeu devine El insusi lav. El se 
deschide in lYeime, dezvdluie tandretea ca aspect feminin al In 
telepciunii Sale: atotputernic. El implord iuhirea libera a omului 
si doar fiat-ul Mariei li ingdduie sd se facd Om. Peniru Evdoki- 
mov, rdspunsul crestin la problema. femeii este tocmai acest ar- 
hetip al Maicii lui Dumnezeu (si al femeii din Apocalipsa, inves 
mdntatd in Soare) care, intr-o suverand si indisperysahild liber 
to te, pe care Ort odoxia pune in m od special acre r i i uL "zdm is tes- 
te chipul dumnezeiesc pe pdindnt si chipul omenesc in ceruri". 
Prima fiintd omeneascd indumnezeitd este o femeie si in ea se 
implineste deja chemarea omenirii si a universului. 

Maria, este deci "arhetipul Preotiei impdrdtesli feminine*': fe- 
meia se implineste in maternitatea duliovniceascd, in puierea 
"pe care o are cdnd este cu adevdrat faplura noua, put ere a de 
OrL zdmisli pe Dumnezeu in sufletele devastate \ hi edsdiorie, 
ca si in celibat - vocaiie cerid si el peniru diaconie .femeia este 
chemaid sd ocroteascd. si sd facd viata rodniccl, so o orient eze 
spre Lumind. 

Paul Evdokimov sublunazd astfel legdiura tainted ce uneste 
femeia si Duhul Suflul ddtdtor deviatd Care "cloces(e ,r ca o pa 
sdre uriasd apele primordiale. Care pogoard peste Feci oar d 
pe ntru a face c u putin I d Nas te re a , Care vine la Cine izecij ne pes- 
te primii credinciosi ca sd dea nas t ere Bisericii, Care trans for- 
ma, la fiecare epiclezd, darurile omenesti in Trupul uidiimnezei- 
lor al lui Hristos si Care, in sfarsit, li 'dd forma" Acestuia in su 
fletul credinciosului. Intre femeie, fiintd. religioasd "din fire" (si 
la bine si la ran), confrunlatd cu cele jnai addnci taine ale vietii, 
ale copilulul ale fiului pierdut care este orice om, si. Duhul "dd- 
tdtor deviatd" si "Mangaietor" pare a fi mtr-adevdr o tainted In- 

telegere. 

In ultirnii cini ax vietii sale, Paul Evdokimov simtea ed "revo- 

lutia. feniinind ,r se ridicd la. proportiile unui evenimeni spiritual 

major al vremii noastre si-i evalua, in acelasi limp, arnbiguita 

tea. Tocmai de aceea, de mat multe orl si mai ales intra confe- 

rintd. (Tried ineditd) despre Devenirea femininului in conceptia 
e. lui Nicolae berdiaev, a lansal o acievaiata cnemc 
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ia crestind, chemare din care trebuie sd. transcrfem, ea o concln- 
zie, aceste randuri esentiale: 

"Barhaiul luptator si tehnictan, dezumanizeaza lumea; fe- 
meia, rugatoare, o umanizeazd prin calitatea ei de mama care 
vegheazd asiipra oricdrei jwite omenesii ca asupra propriului 
sail copiL Dar ferneia isi va implini menirea numai dacd va. prl- 
mi slujirea «fecioarelar miMepte* din parabola, ale cdror Idmpi e 
ran pline de darurile Dufudui. numai dacd, gratia plena, o va 
urma pe Theotokos - Ndscdtoarea de Dumriezeu. /'..,) In fata irar 
gediei lumii a ireia, in fata materialismului. a pornogrqfiet a 
drogului. in fata tut war elemenielar descompunerii demonice.,., 
Jerneia este cea care, dupd. ce a spas cu Sfanta Fecioard. fiat, 
esle predestinate sd spiind astdzi tul sal opreascd pe bdrbat 
pe margined pr&pasiiei. sd i araie adevdrata lui chemare../' 
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, Textele liturgice vorbesc de ingeri care se minuneazS in la- 
ta mariior evenimente ale mantuirii. , Si omul, 3a randul 1m 
poate Incerca o "uhnire filosofica", inceputu] Tntelepeiunii, du- 
pa Platon, in vederea tnitierii gradate in realitatile ultime. To- 
tusi. aici nu va fi vorba catusi de putin de solatia destinului fe- 
minin. Daca o taina isi dezvaluie in mod explicit adanrul j n - 
seamna ca n-a lost niciodata o adevarata taina. Dar alifudinea 
corecta. "liturgica" a omului poate face ca orice taina sa fie iz- 
vor de luniina; la lumina ei se poate "citi" viata. Nu cunoaste- 
rea limpezesle taina, ci taina limpezesfe cunoasterea, Cunoas- 
tem numai datorita celor pe care nu le vom eunoasle nicioda- 
ta. "Vai de curiozitatea care a cautat. cu siretenie la tainele lui 
Dunmezeu" spune Sfantul Grigorie de Nazianz. > 

1. O tenia de o asemenea anvergura presupune o ampla 
comunicare pe deasupra zidurilor despartitoare, o conmnicare 
de efort: universalitatea. Datorita universalismului timpurilor 
noastre, orice gand adevarat suscita imediat o rezonanla in 
vasta infralire a fiintelor sensibile la evenimenteie spiritului 
demonstrand o convergent* tainica intre presenlimentele si 
descoperirile lor. Orice provincials dare inapoi se frange din fe- 
ricire in fata eeumenismului launtric, dimensiune inerenta 
pentru orice cugetare a omului de astazi. Inlram in timpul pa- 
sionant al mariior sinteze si al eonfruntarilor dintre Rasarit si 
Apus 2 Bine inradacinata in dogma, dar supla si deschisa spre 
tot ce este omenesc. o asemenea cugetare invita la depasirea 
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duritatii oremizelor si a foata saracia obiectivarilor teologiee 
"desprinse" de viata oamenilor Mai mult ea orieand, se irnpu- 
ne metoda epokhe, a "suspendarii jwdecMUF si a modalitatilor 
intamplatoare in fata, adevarului transcendent. 

2. Teologia actuala, in punctele ei avansate, apare din ce 
in ce mai preoeupata sa-si arunee in aer limitarile pentru a-si 
aerisi aria, introdueand aici toata rezultatele pozitive ale cerce- 
tarilor stiintiiice de antropologie, de psihologie, de sociologie si 
de istorie. Procesul presupune traducerea acestor rezultate in 
lermenii traditiei si integrarea lor ecclesiala. Dar o integrare 
esle mai mult decat o aditionare, caci orice element introdus 
intr-o totalitate organica se sehimba calitativ, aflandu-si pro- 
pria deplinatate care, doar ea, ii dezvaluie adevaratul lui sens. 
Cand Sfantul Apostol Pavel le vorbesle atenienilor despre alta- 
rul Dumnezeului Necunoscul (Fapt.e 17,23), numindu-L Hristos, 
II inlegreaza in Adevarul Treimic si, prin aceasta, II implineste 
revelandu-L. 

In luinea moderna, soindarea unitalii initiale a Adevarului, 
Binelui si Frumosului face sa se fnteleaga originea impasurilor 
prin care tree gnoseologia, et.ica si esietica. Ele au deven.it in- 
dependente, au ereat adevarate autarhii, si-au facut economia 
propiie de nepatruns peni.ru alte discipline. Reintegrate in 
principiul religios si in ierarhia valorilor, aceste piese detasate, 
aceste viziuni fragrnentate se situeaza altfel, isi alia orientarea 
fara a pierde ceva din esenta lor; relative fiind, ele afla realita- 
tea fata de care sunt relative, adica Absolutul. Adevarurile mai 

h. 

inainte "deviate", "dezafectate", "dezorientate" se indreapta a- 
cum cafre Rasaritul lor (dumnezeiescul, in sensul liturgic). 
Dar, precizare importanta, Kierkegaard spunea deja ca, at unci 
cand este vorba de gandire se poate siabili cu usurinta un sis- 
tem, dar nu va fi niciodata posibil cand este vorba de exist en- 
ta, caci viata ascunde intotdeauna ceva ce scapa ratiunii. Nu- 
inai integrarea ecclesiala uneste viata si gandirea Intr-o teogno- 

zie Die, caci aceasta nu este doar o lucrare a ratiunii si a dis- 
cursului care disociaza si extrapoleaza la nesfarsit, ci revelatie 
a deplinatatii vli pe care o vedem in toata stralucirea autoevi- 
dentei sale, reeapituland ideile m fiintele pana la unitatea. pro- 
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priei sale esente. Principiul religios inlegreaza pentni ca se alia 
toiodafa deasupra si Inauntrul lumii, pentru ca este feandric, 
este divino-uman. Transcendenia Absolutului trece m imanen- 
ta lui Dumnezeu facut om, lucrarea "asupra" lumii, devine lu- 

■ft 

crare "in" lurne. Acesta este Hristos, aceasta este Intelepeiunea 
lui Dumnezeu zidindu-Si dimensiimea umana si trecand in 
oameni: Not spune Sfantul Apostol Pavel, avem gandul lui 
Hristos (lCor.2,16) si omul duhovnicesc toate le juciecd (ICor. 
2,15). In sensul acesta, al judecatii urnane integrate in Adeva- 
rul dumnezeiesc, 1-a numif Sfantul Grigorie pe Sfantul Atana- 
sie "ochiul universului", caci prin expresia "de o fiinta", adusa 
de el in teologie, lumea a vazut Adevarul Treimic. 

Aici integrarea nu este conceptuala, ci operativa, existen- 
tiala. Hristos este de o fiinta cu Tatal prin firea Sa dumneze- 
iasca si de o fiinta cu oamenii orin firea Sa umana: El este si 

4 * A 

deasupra si inauntru. Si tocoiai pentru c:a sun ten? de o fiinta 
cu Hristos, prin firea noastra asumaia de EL sunieiu integral! 
en Hrisio In comuniunea cu Dumnezeu pana in ceasul plinirii 
Sale, cand Dumnezeu va.fi toate in (oil (1 Cor. 15,28). 

Dupa Canoanele sinodale, Crezul este intangibil, caci el m- 
sumeaza toate elementele adevarului dumnezeiesc revelat, este 
"Simbolul" lor, si oamenilor le revine sa se priveasca cu "o~ 
child" Crezului si sa-si gaseasca statutul ontologic print re ade- 
varurile marturisirii de credinta. Asa, spre exemplu, deofiinti- 
mea denunta imobilismul mortal al legii identifatii: A este A. A 
nu este decat A si va ramane astfel In vesnicie 3 . Este inspai- 
mantatoarea steiilitate a monoteismului. In Treime, fiecare 
dintre tenneni exista rmmai in raport cu oeilalti, fiecare isi de- 
savarseste unicitatea numai in imitate desavarsita cu eeilalti. 

m * 

Acesta este miracolul iubirii; fiecare Persoana le face cunoscu- 
te pe celelalte doua. Integrand umanul in acest adevar ajun- 
gem la .ftnls amoris, ut duofiant, plinirea iubirii este ca cei dot 
sa devina unul; sa ma vad pe mine insumi m Duijnnezeu prin 
celalalt, in asa fel meat celalalt in mine si eu in celalalt sa rea- 
lizam, prin comuniunea persoanelor, unitatea firii omenesti. 



3 



Vezi Parii it ele Paul norensky. Colonne* ct Fbridemtmt cU' la Vhite: cap. Ill: 



De sp!c indoiala. 
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Este niiracolul deofiintirall madularelor trupului in care sunt 
mai mult decat unite, in care toil muni UNA, until prin celalalt: 
Una este porumhiia mea, desdvarsita mea (Sfantul Grigorie de 
Ntyssa). In acest fel teognozia integreaza in propria sa realitate 
datele stiintifice, filosofice si ariistice, facand din ele "odfaiur 
prin care privim Realitatea. 



3. La caracleml ecumenic al illndlrii si la efortul el de in- 

i 9 * 

tegrare, trebuie sa adaugam redescoperirea dimensiunii esha- 
tologice a istoriei. Cel mai adesea, eshatologia se plaseaza In 
ultimul eapitol al manualelor de teologie pentru a Incheia po- 
vestirea istoriei. Or, toata noutatea const a in descoperirea fun- 
damentului sau, mai bine spus, a entelehiei istoriei; ea arata 
istoria inca de la inceput esential eshatologica. asa incat fieca- 
re epoca si fiecare clipa nu au valoare in ele insele, ci se des- 
chid asupra propriei lor eshatologii, sunt judecate prin finali- 
tatea lor, sunt puse in relatie iinediata cu Sfarsitul si numal in 

el isi afla intreaga lor semnificatie. 

Acest puternk: dinamism, general de integrarea finala, de- 
tennina o perrnanenta vapor Lare la sursa, atat atunci cand pri- 
vesti inainte cat si atunci cand privesii in unna. Amploarea lui 
transcende simplui trecut si simplul viitor ale istoriei si se pla- 
seaza in optica "prezentuliii etern", care se deschide inspre 
kairos, "timpul potrivif descifrand prin aceasta mersul progre- 
siv al evenimentelor in istorie. Putem spune chiar, paradoxal, 
ca eshatologia triiiiite mult mai mult la inceput decat la sfarsit 
(vom vedea mai departe in ce masura, in gahdirea rasariteana, 
antropologia si destinul istorie sunt vestite de starea paradi- 
siacal caci alpha 11 include pe omega si-1 defineste profetlc: la 
t&, Eu il fac pe eel de pe urrnd. ca pe eel dintdr ia (Apoc.21,26). 
Vedem foarte bine acest lueru la praznuirea noului an biseri- 
cesc. Slujba praznicului parcurge toata istoria si se afunda ia- 
rasi in actul cosmogonic al creaiiei celor sase ziie ca Intr-o baie 
{innoi se-vor ca. ale vidturuhii iineretile tale, Ps. 102,5). O ase- 
menea bate, acest botez anual al duratei istorice, o face sa se 
impartaseasca iarasi din adeviratul ei destin, din planul initial 



3 a - BARN. IV. 13. A. Kesch. AffrtAphCL 
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al lui Dumnezeu pentru a se reinnoi interior si a se mfatisa ca 
vremuri de usurare (Fapte 3,20) mesianice. Totusi, epectaza, 
tinderea catre sfarsit, in dinamismui ei nelimitat, integreaza si 
depaseste inceputul, il plinesie. Ea provoaca nerabdarea man- 
tuitoare, setea asteptarii; ea ne invita sa depasim orice stagna- 
re printr-o instalare in straturile intennediare ale istoriei si sa 



plantat in adancul lucrurilor. 

Pentru Sfantul Grigorie de Nyssa, istoria este simultan de~ 
gradare a fantomaticului si integrare a existentului. Venirea 
lui Antihrist absoarbe toate elementele aflate in descompunere 



avru 



moment intr-o ultima zvacnire inainte de a se afunda in iezerul 
eel de foe; Parusia lui Hristos integreaza ceea ce este vrednic 
sa ramana in Imparatie. Sfarsitul si inceputul isi vorbesc peste 
veacuri. Oare nu ne-a lasat Sfantul Grigorie acest emotionant 
cuvant: "Ne amintim ce va veni"? 



4. Asistam astazi la o modificare profunda si rapida a idei- 
ior odinioara familiare. Nimeni nu mai sustine in mod valabil 
nici o forma de imanentism sau de umanism inchis. Atitudinea 
existentiala de tip Kafka sau Camus 4 nici macar nu pretinde 
ca este o fiiosofie a vietii, ci mai curand reminiscenta eroisinu- 
lui stoic mai mult sau mai putin surazator in fata absurditatii 
existentei. Heidegger 5 (in ce are el negativ) si Sartre in int regi- 
me vor fi in voga doar atat cat le va permite propriui lor princi- 
pal fiiosofie; conceptia lor va sufe--* propria "intrare In neilin- 
ta". Deja Sfantul Maxim Marturisitoml numise orice negare a 

•~" " ■ — -' " - ■■■ * — — - — — •— .... _ _ — — _^ 

4 

Cartel lui Camus Caderea, ilustrcaza foarie bine trliiar decadent a absur- 

r 

duiui. gataitul dialecticii lui. [Yobiemele insoiubiie in plan r.onc.eptua! sunt m 
mai insnlubik in planui operativ si se translorrna bmsc intr-n dizertatie lit era ra 
de un perfeet rafinament. care aminteste subila si minutioasa descompunere a 
unui cadavni. Carnus pare a !i disperat chiar de absurd, iara a mai vnrbi de oa- 
meni. Nihilismul pandeste oric:e revolta si o pervert esie. caci el debut ea^a si 
siarseste in unica lui intrebare: "la ce bun?' . 

Si toiusi. Heidegger se indreapia spre o rnetalizica a iiintei care nu mai es- 
ie sistematic 'alee*', ci regaseste sensul sacruiui. Vezi: Einfiuliruru) in die Mcta- 
physik, Tubingen. Niemeyer Verlag. 1953. Zur Seinsfrage. Klostermann. Franc- 
fort, 1956. 
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A 

lumii valorilor normative 'imortalizarea mortii" 6 . Contrar con- 
ceptiei sustinute de Simone de Beauvoir, adevarata libertate 
nu se exereifa decat in acceptarea libera a ordinii objective si 
normative a valorilor, supunere imparateste libera peni.ru el 
Insasi libertalea se alia printre aeesle valori. Cand re] ee elibe- 
reaza nu este AdevaruL inierioritatea fiintei umane se inchide; 
"mana inchisa - este moartea", zice Leon Bloy si omul este pro- 
iectai in "facticitatea* isioriea si devine esentialmente "neau- 
Lentic\. "Omul il depaseste la nesfarsii pe om" - aeesi cuvant al 
lui Pascal ne arafa ca sensul omuiui nu se afla in el insusi, so- 
cotit ca moiiada inchisa, ei ca fiinta lui este determinate de lu- 
mea valorilor ca o transcendenta spre Celalalt. "Omul este ceea 
ce face", aceasta formula a existentialistilor nu este adevarata 
decat in interiorul luerarii divine: omul este esentialmente co- 
lit ur^hisit or. 

Daca la inceputul epocii rnoderne omul a fost bulversat 
prin pierderea notiunii de georenirisin, cu at.al mai mare este 
bulversarea lui in fata noilor dimensiuni care apar in toaie pla- 
nurile cunoasterii rnoderne. Parintele Teilhard de Chardin, sa- 
vant de o impresionanta indrazneala si foarte inainiat la vre- 
mea lui, demoiistreazS evolutiomsmul hristocentric al uiiiver- 
sului si, in opozitie cu scientismul, explica fazele Constiintei 
cosmice prin om 7 . in mod const tent sau ineonstient, lumea 
duhovnieeasea se deschide din nou inaintea luturor si putem 
spune cu adevarat ca Imparatia lui Dumnezeu s-a apropiat. 
Aceasta apropiere cheama cu tarie climatul tradttiei primare, 
inceputul reflect andu-se in sfarsit. Or, intre teologia Parintilor 
Bisericii, cale experimental^ a cunoasterii lui Dumnezeu, si te- 
ologia moderns s-a exeat o prapastie. 

Citind Bihlia, Parintii eiteau nu texte, ci pe Hristos eel viu 
si Hristos le vorbea; ei se hraneau din cuvantul Scilpturii as a 
cum se hraneau cu painea si vinul euharistic si euvantul ei se 
oferea cu adancul lui Hristos. Teologia lor continua planul sa- 



6 

i 



Rpist. 7. 

U- Pherxoniene hit main. Ed. du SeniK 1955 

Ronde. hum 1956; Apparition de Vhomme. Ed. 
K<1. du St lit]. 1957. 



Messe fiur le Monde in 1m Table 

du Seuil. 1956; Le Milieu diiniu 
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cramental, traducea in proprii ei termeni teofanii trait e. Astazi, 
in locul gandirii "eonice" a Parintilor, in locul focului vederii 
lor, asistam prea adesea la o munea de scribj aplecati cu sera- 
pulozitate asupra textelor, pe care le purica cu constiinciozita- 
te, fac articole pentru dictionarele ieologice. dar nu mai fae le- 
oiogie. 

Grandioasa problematic** a Parintilor, spiritul lor creator, 
"poezia" lor (Sfantul Grigorie Teologul scria poeme; Sfantul Si- 
meon eanta unirea cu Dumnezeu], lipsese spiritului prozaic si 
seolarese al fimpului nostra. Bihlia trebuie eomentata prin Bi- 
hlie, adica nici exegeza singura, iiici o alta disciplina teologica 
singura nu pot aduce o solutie suficienta. Biblia in totalitat.ea 
ei este o uriasa filosofie dumnezeiasca a vietii si o teologie a is- 
toriei, ea presupune o metafizica proprie, larg deschisa catre 
intreg, spre dialectica popoarelor, a culturilor si a veacurilor. 
Or, noi asistam la sleirea, at at de tragica, a spiritului mistic 8 , 
si unele comunitati crestine seamana bine cu o "umma" (co- 
munitate musulmana) adunata in jurul unei Carti. Cuvantul 

lui Dumnezeu este viu, El este viata si are propria Sa hiografie, 

destinul Sau in lume; Intruparea Lui presupune reactia me- 
diului receptiv. o infrepatrundere y . Dar omul modern.. remarcA 
psihologul Jung, se leapada de trairea dintai a Duhului viu, 
inlocuindu-i prezenta cu reproducerea mecanica a unor for- 
mule. Si chiar "credinta, spune el, poate deveni un substitut al 
acestei frairi absent e", riscand o intoarcere hrusca si absorbi- 
rea propriului sau obiect. In acest caz, omul va crede doar in 
propria lui credinta (dialectica lui Stavroghin din Demonii lui 
Dostoievski) si imanentismul va fi cursa in care singur se va 

prinde. 

Chiar si in evlavia liturgica, spontan&itatea participarii se 
pierde si devenim spectatori sau auditori plasati in afara conti- 



Trebttit; Hi at ac't*st teniien in sen.su 1 til lui ui cartii lui VI. Los sky: Teologia 
mis tied a B ts ericii de H cm ant, Te< i U >g i a S i iut il n r pa ri n 1 1 es 1 v i n U > t d eai i n u i n is t i( • a . 
ceea ce inseamna dognia i rait a prin Biserica. A nu se confunda cu "niisiiiicarea" 
sliintelor ocuite. 

Perihoreza sau circumiiicesiunea intre cele doua fin in Hnslos, revelaie 
il a n d i rii om ris tice. 
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nutului. in afara vietii. a prezentelor nemijlocite aduse de tex- 
tele liturgice. Parintele Zaharia (intr-unul dintre studiile sale 
cu privire la Liturghie) notand cantarea de la sfarsitul Liturghi- 
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vazut 



eel ceresc" fntreaba: "Am vazut noi cu adevarat ceva? Am pri- 
mit cu adevarat Duhul eel ceresc? Sau ne-am obisnuit sane 



Andersen 



prefacandu-ne ca vedem ceea ce nu mai vedem*?" ' 

Evreii vechii sinagogi vedeau Templul umplandu-se de 



biava, cresUmi, pe vremea cand se forniulau textele Liturghii- 



Structurile mai adanci si ascunse ale lumii empirice cores- 
pund legilor Duhului. Darurile si harismele sunt cele care de- 
termine si normalizeaza psihicul si fiziologicul. Femeia nu este 
materna peni.ru faptul ca este apta sa zamisleasca in trupul ei t 
ci, din chiar spiritul ei matern decurg insusirea fiziologica si 
corespondenta ei anatomica. La fel, barbatul este mai vixil si 
mai putemic fizic, pentru ca in spiritul lui este ceva care co- 
re spun de "violenteF despre care vorbeste Evanghelia. Trebuie 
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efect; Liturgia dispare iar functiile liturgice si deranitatile ha- 

rismatice se pierd si ele. 

Aceste example sunt suficiente pent.ru a face sa se vada ca 
specificul harismatic ce diferentiaza masculinul si femininul 
vine din realitatea comuna. Aceasta este data dintr-odata, la 
inceput. ca sursa, si apoi este propusa ca scop de atins, tre- 



cand de la diferentierea elementelor complementare la Integra- 



in ImnSraftP 




n o 



Acum putem intelege mai bine, de exemplu, fainioasa su- 
punere, de care s-a abuzat atat de mult In istorie. a femeii fata 
de sotul ei dupa gandirea paulina. Nu este vorba catusi de pu- 
tin de supunere pur si simplu ci de faptul ca orice lemeie. hin- 
ts slabs, este supusa barbatului puternic. E o situatie de fapt 
care a fost ridicata la rangul de norma. In gandirea Sfantului 
Apostol Pavel, femeia este supusa sotului ei asa cum Bisenca 

— ~ " -" amna ca nu- 
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Or, evolutia rapida a conditiilor sociologice provoaca o mo- 
dificare profunda a realitatii sociale. Tehnica menajera elibe- 
reaza fenieia occidental si pune societatii o mare zntrebare: 
Cum si cu ce sa-si umple femeia timpul si, prin urmare, cum 
sa valorifice acest imens rezervor de dinamism uman devenit 
brusc disponibil? intr-o cu totui alta perspective, femeia afrt- 
cana, emancipate si instruita, depaseste posibilitatile materia- 
le ale barbatului african de a o dobandi si, in felul acesta, nu 
va mai face, cum faceau inaintasele ei, munci fizice pentru 
barbat. Schimbarea este atat de profunda, meat il dezaxeaza 
pe barbat si duce la constatarea actuals, atat de revolutionary 
ca soarta Africii este in mainile femeii africane. 

Daca raporturile intre rasele si clasele sociale prezinta mca 
foftixe vechi, este vizibila afirmarea din ce in ce mai mult a ega- 
litatii in sensul multiplelor responsabilitati si pe plan profesio- 
nal: femeia se vede asociata barbatului in viata politica, socia- 
la, economica. Carta drepturilor omului exprima decizia Natiu- 
nilor Unite de a pune femeia pe acelasi nival economic si social 
cu barbatul. 

In ce priveste latura crestina, se manifesto o intarziere. De- 
si Biserica poarta mesajul eliberarii, altii sunt cei ce "eliberea- 
za \ Cand oamenii de bine abdica, apar alte forte care reiau a- 
ceeasi sarcina, dar cu un alt coefficient si cu dominante noi, 
straine prin natura lor crestinismului. Femeia iese din sclavie, 
dar buzele ei pronunta alte nume decat pe eel al lui Hristos. 
Lumea e mai rapida decat crestinatatea. 

7. Teologii construiesc un intreg sistem de ordonare, sub- 
ordonare si supraordonare, discuta la nesfarsit daca barbatul 
este seful sau capul, discutii de o teribjla uscaciune cerebrala, 
cu o fatala chemare la tacere adresata oricarei femei. 

Musulmanii ar fi mai logici in privinta supunerii; iar tace- 
rea luata ad litteram ar condamna in istoria evanghelizarii pa- 
ganilor toate femeile pe care textele liturgice le numesc cu ve- 
neratie "deopotriva cu Apostolii". 

Textele biblice referitoare la femeie sunt de mult timp cla~ 
sate si exegeza lor, buna sau rea, este facuta. Redusa la ea in- 
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sasi, exegeza isi atinge repede limita si face o intoarcere brus- 
ca, intrucat aceste cateva texte iiu sunt decat cuvinte spuse in 
trecere care n-au voit niciodata sa constituie o teologie a fe- 
meiL A voi sa o faci inscamna a forta Sfanta Scriptura. 

O simplificare, desigur prosteasca, se poate inspira la infi- 
nit din faptul ca femeia se trage din barbat si ca ea a cazut pri- 
ma; este o simplificare la care nu se poate raspunde decat 
prmtr-o butada: femeia a fost facuta din coasta barbatului si 
pe aceasta coasta omenirea a naufragiat de multe ori! 

Constatand deosebirile dintre comportamentul femeilor si 
al barbatilor, se pune intrebarea de ce se face aceasta diferen- 
tiere, care este sensul, intentia ascunsa care insufle teste fapte- 
le, principiul care le inspira, imaginea care le aliment eaza. Fe- 
meia are modul ei de a fi, modul ei de existenta. Ea are proprii- 
le ei intuitu, judecatile ei, lumea ei ideala, felul propriu de a-si 
urzi fiinta in relatia ei cu altii si cu ea insasi. Determinate psi- 
hologic si sociologic de lume, femeia este de asemenea deter- 
minata si de taina propriei sale fiinte, prin semnul "valului" ei 
{ 1 Cor. 1 1,3-16). Partenera a barbatului in relatia lor intima, 
mama a copiilor lui, colaboratoare sociala si atata tot? Nu este 
aici o legatura absolut originala si evidenta cu lumea care vor~ 
beste de misterul specific feminin? Barbatul este simplu, dar 
femeia? - intelepciunea sarpelui si inocenta porumbelului si 
nu degeaba in cugetarile mistice femeia este numita adesea 
"scaun al intelepciunii". 

Fiinta uman a este o fiinta cosmica, ea nu se detaseaza pe 
acest fundal, £i face parte din el. Pulsatia acestei vieti cosmice 
explica o parte din fiinta sa. Biologia face din opozitia polara, 
din tensiunea ei, eonditia Insasi a vietii. Klages 14 preconizeaza 
adevarata metoda plecand nu de la jumatatile autonome, ci de 
la poli, deci de la un tot polarizat, si prezinta fiinta masculina 
ca patrunsa de femeie, iar fiinta feminina patrunsa de barbat. 
Dar imediat, mentalitatea romantica a lui Bachofen cade intr-o 
fatala stangacie: dupa cum luna isi primeste toata stralucirea 
de'la soare, tot asa femeia dobandeste valoare numai in relatie 
cu barbatul. 



14 



Dcr Gets I oAm WicLersacher der Steele. 



21 



FEME1A SI MANTU1REA LUMII 



Trebuie sa aiegem. San barbatul si femeia au, chiar in ceea 
ce~i deosebeste unul de all ill in mod egal dar liecare dupa 
propria sa rxatura, umbra si luraina, pozitivul si negativuh spa- 
tele si fata, si se descopera ca o (ericUa si indispensabila com- 
plementaritate (facilitate de analiza Logica, facilitate de Intele- 
gere intuitiva directs etc.) sau este vorba de opozitia ireductibi- 
la dintre Yin si Yang, dintre pasiv si activ, dintre pamant, 
noapt.e, haos pe de o parte si aer, zi si ordine pe de alia parte. 
Metoda facilS a contrastelor ajunge implacabii la conflictul fara 
iesire al contradictiilor (fiinta solara se opune vesnic fiintei te- 
lurice), la dependenta totals a unuia de celSlalt (femeia, fiinta 
lunara), ori la o autonomic si completa Independents a sferelor 
in contrast. 

r- 

Aceasta autonomic este expusa in Cel deal doilea sex de 
Simone de Beauvoir. Carte remareabila prin sinceritate si cate- 
va teze viguroase, dar falsificata in ansamblul ei prin faptul ca 
examineaza femeia in propria ei ordine, plasata in ea insasi. 
Autoarea se ridica impotriva artifieialitatii istorice a existentei 
feminine, dar ea insasi face din aceasta imaginea femeii. Res- 
pinge intr-adevar in mod radical orice origine metafizica suge- 
rata de exempki In milul lui Platon sau in Midrasch-ul ebraic: 
"la inceput barbatul si femeia aveau un singur trup, dar doua 
fete, Dumnezeu i-a separat, dandu-i fiecaruia cate un spate", 
interpretare simbolica a revelatiei biblice, tot afat de simbolica 
si ea: Eva este facuta din Adam. Ceea ce inseamna ca la ince- 
put fiinta umana prezinta un tot spiritual: barbat - femeie si a- 
ceasta fiinta precede existenfa lor diferentiata. Or, Simone de 

Beauvoir refuza net orice interioritate adevarata in care Dum- 
nezeu ii este mai intim omului decat isi este omul siesi, refuza 
orice realitate transcendents care defineste si delimiteaza fiinta 
umana Inaintea existentei istorice. Dupa ea, totul este inchis 
in aceasta lume si omul nu este nimic, dar absolut nimic altce- 
va decat ceea ce face. Asadar, Ifbertatea nu-i altceva decat ar- 
bitrarul, eliberarea de orice predetenninare artificials, prin lu- 
mea valorilor asa-zis normative. Negarea patimasa a acestei or- 

dini, distrugerea oricarei relatii la modul absolut ca metoda de 
eunoastere si scara de masuri. In sfarsit, fenomenologia sferei 
ermeiic inchise pe care n~o traverseaza nici un kairos, este 
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chiar esenia filosofiei lui Sartre si a Simonei de Beauvoir Au- 
toarea carui Cel de-al doilea spx se revolts impotriva faptului 
brutal al identiiicarii masculinului cu fiinta umana in general. 
Pe fondul fiintei masculine fara mister apare femeia care, tn 
aparenta, nu are destin propria si nu este decat un element 
conslM.ut.iv al acestei fiinte masculine Femeia este definita 
pornind chiar de la barbat si aceasta definitie este in mod ne- 
cesar negaiiva. Or. pentru Simone de Beauvoir, "alteritalea" le- 
meii consta in corporalitatea ei si deosebirile psihologice deriva 
din deosebirea erotico-sexuala. Barbatul are prin trupul lui o 
anumita putere asupra lumii, femeia se supune lumii pentru 

ca e siapanita de propriul sau trup. 

Simone de Beauvoir refuza sa vada in femeie misterul can- 
lat de uoeti, refuza mai ales orice simbolism sacral al "valului"" 
si reduce fiinta feminina la o simpia enigma inca imperfecr 
descifrata. Aceasta antropologie se dovedeste de un simplism 
dezarmant; bazata pe vidul metafizic, ea sfarseste in absurdui 
lipsit. de orice consistenta. in neant neantizat, dupa care? ... Fi- 
inta umana nu este nimic altceva decai ceea ce face; nu are ni- 
mic care sa poata depasi empiricul: orice transcendenta este 
incuiata in limitele inchise ale acestei lumi, in infinitul vicios 
al proiectelor umane, si nu exist a nici o transcendenta a aces- 
tei ictalitati inchise. spre Celalalt, caci acest Celalalt mi exista 
si omul, mai ales, nu este un proiect divin. Esenta se afla in 
intre<£ime in existenta: in pura sa subiectivitate, fiinta umana 
nu este nimic; ea nu este decat un defect pe suprafata neteda 
a neantului. Intr-un astfel de iad, pacea nu poate fi sinonima 
decat cu plictiseala si somnul, ramanand doar crisparea dispe- 
vrarii, lupta celor doua "alteritati"; singurul vis-a-vis este cel a 
doi parteneri sexuali si singurul extaz cel al "micii eternitati de 
placere in care fiecare se afirma ca esential si in cele din umia 

perfect, inutil" 15 . 

Pentru a ii valabila, analiza lenomenologica trebuie sa he 
impinsa destul de departe spre interioritatea fiintei umane. 
spre interactiunea dintre aceasta si ordinea nonnativa a valori- 
lor. spre pianul arhetipunlor. i: Adevarul despre femeie nu este 



15 



Simone de Beauvoir. Lea Mandouiiis. Gallimarri 
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FVMEM SI MANTUIRE, 




A LUMII 



reprezentat de n aTT,,^*- z- - — ■— - 



INTRODUCERE 




■e formele femini 




IT' *-"\ 




feminin e o greseala: singuratatea nu poale schimba nimic, 
caci barbatul regaseste femininul in propriul sau suflet Cam- 
ma", parte a feminina) si In nevrozele sale. 



Caderea a secretat otrava unei const.iint.e 




FEMEIA SI MANTUIREA LUMII 



INTRODUCERE 



rii tut Dumnezeu (Mat.22.30). Aceeasi metamorfoza afecteaz* 
Legea Vechiului Testament: msasi implinirea o face sa explo- 



• ru™rte si declara casatoria lucrare dia- 
catharilor merge mai departe si ■<*" Dlato nica. dar. nesta- 
uc«ca vecnmiui testament: msasi implinirea o face sa explo- \ bolica. Poezia trubadurilor canta ™ r ^P latonizanta si fara 
deze dinauntni far depasirea ei este negatia indreptatita in I tornica prin romantismului etjnseta a dar pi ^^ 

r-S ^ ?. M ? Ut -? ar : Pentru a »«n«e aceasta desavar- duh. neputand s, «*£#%£ ^TiSrtinismului si cant, 

esueaza in fata sarcasmelor laciie ai Don 

j m oartea. lata tot sensul viz ™^* J^S* co mentatorii 

Qui/ote: cavalertsm obosi ga ^. ^ : g fl m Hristos , 

j clasici, linistindu-si cage tt*fl ^^ tarea lui este genia- 

gandeste Unamuno, spirit sfas iat mt ^P ara masura 

-.. a, unparauei. fc>e intelege ca la nivelul acesta chestiunea la, caci ea descifreaza simbolunle, *P™V sUent rolul , des- 

supravietuirii omulul ca nionah sau casatorii in veacul viitor scena vietii si ne constrange sa ne alegem conb 

_u,—, „„ ~ ^^^ un . c Dar c . ne fl asculta? egalitarlsmu l si generea- 

Feminisraul nemasurat revendica ega n ^ * ra tiona- 

za "fonnele" plate ale femei orma^ »«^^ duckndu 
!,", ^enica" smulge'Vaau ; - ^ ^^Sndu-le tana. L 



noua realitate a Harului. Dar. pentru a atinge aceasta desavar- 
sire, trebuie sa se treaca prin legea care se cere Impltnitd in 
punctul ei culminant. 

Astfel, in existenta pamanteana, fiecare trece prin punctul 
crucial al erosului sau, incarcat totodata de otravuri mortale si 
de descoperiri eeresti, pentru a intrezari deja Erosul transfigu- 
rat al Imparatiei. Se intelege ca la nivelul acesta chestiunea 



este o falsa problems. Fara a pierde nimic din bogatia oricarei 
mbiri traite in mod autentic, fata in fata nu vor mai fl barbatul 
si femeia ci Mascuhnul si Femininul: cele doua diinensiuni ale 
exceptionalei plinatati a lui Hristos. 

Persoana isi va pierde polul negativ. energia de repulsie si 
tot ce este marginire, posesie si, prin aceasta, opozitie opaca- 



le la conditia de mascun ». .*».- - - c de un do . 

.- , c c Slc marginire. posesie si, prin aceasta, opozitie opaca; cealalta extremitate. ascetii nu se "^rese „ R , ta 

ea is, va pastra polul pozitiv, energia de atractie si tot ce est, m eniu a carui absents este regula vtetn lor Ba na _ i^ P^ 

aeeeptare, transparenta. transpenetrare universale si recipro- mterioara foarte stransa poate face trecti^ de 1 a di ^ p 

ca pentru a deveni bucurie pura de nesfarsita crestere a flin- fa ta de elementul ispititor care trebuie combafut t n . 
tei. F,ecare particica va spori fara incetare intregul si pe fiecare -"• ~* " ^^ M P P 

m conmniunea desavarsita in care Dumnezeu vafitoaLe in ton 
UCor.15.28). Orice existenta separata va fi suprimata, iar until 
pnn altul. masculinul prin feminin si femininul prin masculin 



Porumbita 



* * * 



Astazi, conflicted se afla in stadiul lui acut. Domnia mas- 
culmului, sub auspiciile patriarhatului, dezechilibreaza femi- 
ninul. Inca de pe vremea cavalerismului, barbatul. invaiuindu- 
se cu mult viclesug in cultul pentru Maica Domnului (Notre 
Dame), aduce cantari "frumoasei sale doarane" dar pe tron o 
pune pe sclava sa. Femeia riposteaza prin aceeasi viclenie si 
cavajerul. "in flagrant delict", atat de fin reprezentat de fresca 
ui Francesco Cossa "Triumful lui Venus" sta in genunchi. dar 
legat in lanturi. Sunt binecunoscute stralucitele biitade ale lui 



fata de elementul ispm- -— de ria . ti man ta, 

de ascetism care ptes o m sa e ^ ^ ^^ atn . 

ba chiar si de anunalele dc sex lenum i ^_ 

car ea ecbilibrului psihtC c Acea^ ^^^ s oase 
torva dascah ai Bisencii cu pn CUP lul e vazut dm 

perspectiva produce, , a- *™; aKa ^^ ps.hologiei 



tia, dar mutileaza iubirea. 



* * * 



pentru 



pentru 



Sumnezeu a Scut ingeni »«" = ■ D^ *«« cosmos u] U i. 

seamana deloc cu cea a mgenlor. n.c. cu cea 

■I 
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FEMEIA SI MANTUIREA LUMJI 



Pus la hotaruJ dintre spiritual si sensibil, omul reuneste in el 
toate plamirile universului alcatuind astfel "uniea armonie 
compusa din sunete diferite" 18 . 

Privindu-L pe Hristos - Arheiipul divin, Durnnezeu a creat 
Amta umana in totalitatea ei: intregul este numit. onf spune 
Sfantu Gngorie de Nyssa. Diferentierea in masculin si feminin 
s-a reabzat ulterior: "diviziune care nu atinge Arhetipul divin" 

chiou^n Ul GTi Tf- Arhetipul inlUal " U ^ este 

Chipul lui Dumnezeu-Unul, al totalitatii Sale (si de aceea chi- 
pul Lui se aplica tuturor oanienilor). dar Durnnezeu este si tre- 
imic. iatal, Monarchos, se descopera Sursa si Scop al unitatii 
treinuce si de aceea El este si eel de-al treilea tennen al oriea- 
rei lubin. 

Unnand distinctia ipostatica. masculinul este in raport on- 

\ZT Cl t™ nt l V femininu3 in ra P°rt ontic cu Duhul Sfant. 
Umduahtalea Fiului si a Duhului II exprima pe Tatal 

Durnnezeu ii ofera lumii Sfintenia Sa si dupa chipul Sau 
Is, formeaza popoml. Preotie comuna a masculinului si a femi- 
mnului. Antropologia la nivelul chipurilor conduce de la Arhe- 
tipul divin universal la arhetipurile masculinului si femininu- 
lu,. Acestea reveleaza complementaritatea desavarsita si in -e- 
ciprocitatea lor, determina harismele foarte precise care penult 
in slarsit citirea intregului destin concret si unic. 



* * * 



stru 



confrunt 



permite 



une ma, bogata a tuturor aspectelor posibile. Caci trebuie sa 

ncT^af ere - SUrU Ca Sd Se invederez * *** »oi eel incercati 
(ICoi. 11,19) - mcercatii sensibili" la plinirea adevarului, a- 

T I II I I I I i 

Maxim* £Tvl°f^ XX/I ' , ACeHSta ldeC Va fl reluata * dewo"ata de Slantul 

5t KH R k Bdlth *** r - U,W « ie - <**»*!"*. Aubier. 1947. Prince et Pen 
-se*. Ed. Beauchesne. 1942: H. de Lubae. Catheter™. Ed, du Cerf 1947 p 



INTRODUCERE 



vand ratiuni profunde sa spere ca vor fi condusi la punctul de 
intalnire si ca vor trai aici, poate cu uimire duhovniceasca, cu- 
vintele Sfantului Atanasie: "Adapati de Duhul Sfant, II bem pe 
Hristos" 193 . 



19a 



Sctisoare cdtre Serapion. P.O. 26. 573 - 576 A. 
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yv * ^X * 



Partea intai 




INTRODUCERE 



Nu este vorba aici de construirea unei antropologii exha- 
ustive. Scopul nostril este de a prezenta, in functie de subject, 
elemeritele sale indispensabile. Asimilarea creatoare a gandirii 
Parintilor, retopirea elementelor traditiei si a diferifelor stiinte 
inlr-o sinteza viguroasa va fi probabil opera majora a secolului 
douazeci. 

Pentru a pane mai bine in relief aportul gandirii ^asarite- 
ne, se impune in mod inevitabil sa accentuam poate putin 

prea mult ceea ce nu este decat o nuanta, sau sa schematizam 
putin perspectivele pentni a sesiza aspectele mai subtile. 

Nu gasim la Parintii Bisericii nici un si stem de antropolo- 
gie. Totusi. teologia lor, precizand adevarurile cu privire la 
Dumnezeu, vorbeste constant despre om conform principiului 

corespondentei "dupH C'hipuT. Doar Sfantul Grigorie de Nyssa 
a seris un tratat. De opificio hominis: la altii gasim numai anu- 

niite texte sau afirrnatii de interes si de natura antropologica. 

Alaturi de teologie este "glasul pustief, stiinta experimen- 

tala a ascetilor deosebit de sensibih la prapastiile pervertirii; A- 

ceasta este antropologia practica, aplicata care ne invata direct 

"razboiul nevazut" pentru adevanil omului. In sfarsit, Sfantul 

Maxim Marturisitorul, Sfantul Simeon Noul Teolog si altii. 



1 Vezi P. Keni. L'Airihropologie de S. Gregoire Fcdamas, YMCA Press. 1950, in 

rusa: G. Florovsky. Les Peres de VEglise d'Orient des IVe-VUIe siecles (2 vol.. 
1937): L. Karsavine. Ims Saints Peres et Docteurs de VEglise d'Orient, Aubier, 
1944: P. de Labriolle. Hwtoire de la Litterature laiine chretienne, Paris. 1929: A. 
Pueeh, Histoire de la Litterature grecque chretienne. Paris. 1930: F. Cay re. Precis 
de Patrologie et d'Hisioire de la Theologie. Pans. L930: P. Altaiier. Patrologie, 
Herder. 1938. 
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ANTROIOLOGIE 



INTRODUCKRE 



inzestrali cu harisme de patrundere *poetiea\ aduc niarik 
sinleze ale coniemplatiei lor mist ice. 



* * * 



Slantul Fofie, Patriarhul Constantinopolului (+891) trans- 
mite chiar inspiratia traditiei patristiee spunand: "Dumnezeu, 
in sfatul Sau mai inainte de veci, hotarasie sa puna in oin en* 
van tui pentru ca omul sa afle chiar in struct ura lui laina teolo- 
giei 2 . Prin crearea lui dupa chipul lui Dumnezeu Unul si In- 
treit 3 , omul insusi se instituie drept taina teologica vie; ei devi- 

ne locul teologic prin excelenia. 

"Chipur, ca principiu de cunoastere, ofera doua metode 
posihile: una ascendenta si cealalta descendenta. Cand Sfan- 
tul Augustin scruteaza sufletul omenesc si, plecand de la chi- 
pul gravai in el, urea la conceptia lui Dumnezeu, reconstituin- 
du-L pe Dumnezeu prin om - face, din punct de vedere meto- 
dologic. o antropologie a lui Dumnezeu. Sustinaior al principal- 
lui asemanarii, Sfantul Grigorie de Myssa pleaca de la Dumne- 



zeu, de la Proiotip, pentru a inieiege lipid si a defini esenta 

oniiiiui-chip al Celui Ce Este. Struct ureaza omul cu ceea ce 

tzeiesc. In felul acesta, Parintii rasariteni constru- 



formei, altii, cu un curaj salbatic, vor merge panft la capatul lo- 
gic si implacabil al acestei doctrine: dubla predestinare 4 . A- 
ceasta ar inseamna ca Hristos In mila Sa nu Si-a varsat sange- 
le decat pentru alesi si ca Dumnezeu ar fi inchis chiar actul 
crearii lumii mtr-o initiala dezbinare: ca ar fi inceput cu iadul. 
locul damnatilor si ca ar fi creat o categorie de fiinte umane 
pentru a-1 popula; aceasta ar fi dreptatea Lui, 

Este de admirat inteleapta prudenta a Ortodoxiei care n-a 
vrut niciodata sa formuleze o dogma pe tenia sfarsitului celui 

de pe urma al omului; aceasta taina ramane din fericire de ne- 

grait si orice speculate asupra timpului si a vesniciei, deja fra- 
gile in ea insasi, se opreste in fata expresiei scripturistice vecii 
vecilori acesteia ii lipseste atat de mult precizia doctrinara in- 
cat ea nu inseamna nimic mai mult decat o anumita masura a 
timpului. Pe de alta parte, conceperea coexistentei vesnice a 
iadului si a Raiului eternizeaza dualismul binelui si raului; da- 

1 

ca nu este din totcleauna, el este pentru totdeauna. Pacatul fl- 
ind o pervertire, orice antropologie care pleaca de la elementu? 

demonic al firii omenesti se afla incadrata intre acesti termeni 



gerul 



ezerul 



ruptura 



este d 

iesc teologia omului. Aceasta depinde, pe de alta pane, de mo- 

mentul la care situam Inceputul. Omul poate ft privlt de la Ca- logice, depasind radical destinul pamantesc 5 . In lipsa unei 
dere, eonsiderandu-i-se destinul doar intre parantezele istoriei. doctrine bine aprofundate despre chipul lui Dumnezeu in om 
In aeest caz, lectura Bibliei va porni de la al treilea capitol al si a locului sau fundamental in antropologie, reiese ca omul ar 
Facerii si se va opri la relatarea Judecatii de Apoi. Sfantul ft fo r tat prin ceva ce i se supra-adauga, ceva provenind din 
Augustin, dascal al docttinei pacatului originar, cu teza sa pe- 
simista despre massa damnata a pus un accent foarte puter- 
nic pe coruptia radicals a naturii umane. O asemenea viziune 
Isi cheama in mod logic, cu o acuitate tragica, consecinta, care 



trarul 



Intrupa 



In Rasarit, in mod foarte explicit, elemental divin al naturii 



imaqo 



este doctrina predestinarii. Daca preocuparile pastorale ale Acesta isi are originea inaintea pacatului originar. Intr-adevar, 



Episcopului de Hipona 51 fac sa se opreasca, cutremurat. ina- 
intea unor consecinte infricosatoare, mai tarziu, in timpul Re- 



la Sfintii Parinti, ceea ce defineste fiinta umana, chiar dupa 



4 



2 



Atnjilochiile. inirebarca CCLil 



5 f*entru Parintii rasariteni. "t colonic* inseamna mai inainle de i irate leoio^ia 
'ireimiea. f*e planul cliS4:iphnar. de asemenea, ert:ziile eeie mai sever pedepsiu.- 
sunt cele eare deinrmeaza dogma Stint ei Treimii. 



A admite alegerea prin har si a inlatura ale^erea prin moarte este puerii. 
"este o prostie prea mare" splint* Calvin. 

5 Or. in sinjba de Craeiitn. textul iitur^w -.. i!<>mentandu-i pe loan (1.51). spu 
ne ea ingerul eu sabia de tot se indeparteaza iasand libera eatea spre F'omui 
Viefii: Euharistia. 
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ANTROPOLOGIE 



INTRODUCER?!: 



cadere, si-i influenteaza dest.inul pamantesc este intotdeauna cret care ar regla totul de la alpha pana la omega. Hristos va 
prima existenta. starea paradisiaca. Eshatologia, ea dimensiu- niantui pentru ca este predestinat misiunii de ManiuJtor. dupa 
ne existentiala a timpului, este inerenta isloriei; ea permite in- cum luda isi are roiul lui de tradator. Harul mantuirii va luera 



telegerea mistica a celor dintai si a celor de pe umia si presu- asupra omului, in ciuda si, la nevoie. impoiriva lui. Aceasta es- 
pune, deci, o oarecare imanenta a Raiului si a Imparatiei lui te mantuirea numai prin bar, unde felix culpa este felix in ma- 
Dumnezeu. _ sura in care declanseaza ispasirea si harul randuit de Biseriea. 

"Raiul i-a redevenit acceslbil omuluf 5a , spune Sfantul Partea omului. part ieiparea sa la lucrarea mantuirii sale isi 

loan Gura de Aur. Nostalgiei innascute dupa nemurire si dupa va pastra intotdeauna latura antinomies, paradoxals. Pe de o 
Paradisul pierdut. intotdeauna normativa pentru Area adeva- parte, "daca Dumnezeu s~ar uita la merite ninieni n-ar intra in 
rata si, din acest motiv, sursa a oricarei nostalgii, ii corespun- Irnparatie" (Sfanttil Marcu) 8 si, pe de alia parte, "Dumnezeu 
de prezenta foarte reala a imparatiei: timpul liturgic este deja poate totul, in afara de a-1 sili pe om sa-L iubeasca'. La fel, 

prin actul smereniei, in mod subiectiv, un ascet se micsoreaza 
pe sine si, pentru el insusi, el nu este nimic; dar, din punet de 



eternitate si spatiul orientat liturgic este deja Rasaritul eel de 
Sus a! Imparatiei 6 . 



Judecata de Apoi apartlne inca timpului; mtoarsa Inspre vedere obiectiv, pentru lume si pentru mgeri, e] este o Japtura 
istorie, ea priveste trecutul. Or, antropologia se deschide esha- noua, vaioare umana inestirnabila; orice incercare de a leoreti- 
tologie spre adevaratul ei scop: sacramentum futurt integrarea za aceasta taina si a-i doza partile o distmge si imediat falsified 

tol ill. "Numai mercenarii fee caleule" spune Sfantul loan Gura 



Ceruri 



tualitatii ortodoxe, Indurnnezeirea {theosis), transcende ruptu- de Aur Taina este foarte bine prezentala in dogma diiote- 
rile timpului istorie prin experienta teofaniilor, prin iruptiile Hsmului (acordul celor doua vointe in Hristos). Ea afinna de- 
momentelor potrivite - kairoi - si prin venirea conditiilor Impa- plinatatea vointei umane in Hristos; aceasta este "lira schini- 



ratiei in sflntenia fapturii innoite. 



bare" fiindca ea urmeaza liber si reflects "neschimbabilitaiea" 



Nu este, eMusi de putin, vorba doar de lirism atunci cand vo *niei divine. Detemiinismul aparent al acesiei "neschimbabi- 

Mtatr in dialectica interioara a iubirii este expresia cea mai pa- 



pen tru 



Liturghia o numeste pe Maica Domnului "Rai", TJsa a Impara 

tiei", "Cer", ci reaiismul liturgic care da ca axa istoriei realita- 

tea foarte concreta exprimata in aceste nurae. Dupa Parinti, W are propria, si singura, sa necesitate interioara: aceea de a 

"Sufletul crestin este intoarcerea la Rai" iar "istoria este cutre- se realiza ca libertate. Cu cat iubirea se desprinde de orice 



murarea sufletului (omenirii) in fata usilor Imparatiei" 7 . 



prineipiu determinant, "mteresat", cu a tat este mai conditiona- 



Diferenta infinit nuantata dintre teologii ajunge pana la Li lavmtric de propriul ei spirit de renuntare si jertfa. Dar ceea 

conceptia despre Dumnezeu, la natura relatiei Sale cu omul. ce se inspira {m-spirare} numai din daruirea totals de sine al- 

intruparea insasi poate piimi accentul detenninist al unui de~ tu ™ nu mai este determinism, ci chiar distrugerea oricarei for- 

1 me de limitare, caci daruirea de sine este chiar formula liberta- 



5a F. G. 49. 401. 

6 Annus est Chruttm - liturgic*. tot anui si toate zilch-: lui sunt mta mantuirii. 
Ten\p\um ext Christus - Uwte punctele spatiului vtyit particule ale lui Templum 
ntujidi. ele sunt s*antite. in masura parUr.iparii lor ia prezenta universala a ku 

Hristos. 

7 Asa cum "pocainta'\ dupa Siantui Isaac:. "f.ste c:utremurarea sufletuluf la 

poarta Raiului- 



izvorul 



adevarul 



8,32): nu poti cunoaste adevarul decat in mod liber, iar, ca 
raspuns, adevarul aduce un continut pozitiv oricarei forme de 



8 



Marturisirva prin japte. in Filocalia L [, 
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ANTROPOLOGIE 



Iibertate o ample*, o orienteaza si. prin aceasta. elibereaza cu 
adevarat. Libertatea inca negativa si goala. ca acel a fi liber 
de trece la Hbertatea pozitiva - "a fi liber penrnT. Libertatea 



adevarului 



spunem: continutul libertatii este indiferenta alegerii/arbitra- 



libenwi 



acesl caz continutul coincide cu forma sa: libertatea libera 
arbitrarul pur. Pe de alia parte, continutul pozitiv. adevarul' 
nu poate li decat un apel. o ehemare la "praznicul valorilor"' 
chemare care implica posibilitatea unui refuz. In Biblie cuvan- 
tul isedeqa. dreptate, nu are sens juridic. ci este semnul ade- 
varului relatiei noastre cu Dumnezeu. a iubirii supreme. Cre- 
dmta este acest da adanc si tainic pe care omul fl rosteste la o- 
barsia fimjfei sale; si riumai atunci prin credinta se va indrep- 
tati omul (Rom.3.28). in actul credintei omul se lamureste pe el 
insusi, se situeaza deliberat si total in propriul sau adevar reli- 
ves si dreptatea o atesta. o justified Dar de indata ce se para- 



arunca 



lor ei dimensiuni si intemniteaza taina. Chiar prefixul prae in 
pmescientia si praedestmatio asaza mtelepciunea lui Dumne- 
zeu in categoriile timpului si reduce fntruparea numai la sote- 
nologie {doctrina mantuirii). Daca se accentueaza prea puter- 
mc felvc culpa, facandu-se din ea singura eauza a Intruparii 
nu este oare aceasta o alta modalitate de a traduce ce se ana 
in spatele ezitariior Refonuatilor. si anume nerecunoasterea li- 
bertatii lui Adam chiar inainte de cadere? in acest caz, nu 
cumva este Adam arhetipul universal aj lui luda. care prileju- 
leste si grabeste lucrarea lui Dumnezeu? Libertatea care reu- 
seste ar aparea atunci mai saraca in consecintele ei decat li- 



ueaza 




trup 

un mijloc tehnic de salvare. 



n-ar mai fi avut loc. Astfel, Intruparea s-ar reduce la 



Dreptatea si sfintenia adevarului {Efa. 4. 24). 



9 

Teologia Zisa apolatiea - negativa. atrage atehtia asupra nerieolului «■«- 
noasterii conceptual* ca unica modalitate de cunoastere: "conVentele despre 
Dumnezeu creeaza idoli": despre Dumnezeu pulem sti doar ceea ee'nu este >* 
procedeaza prin neeunoasterea rational* .si conduce la unirea mistica si la s-iin- 
fa ei de negrait. • 
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INTRODUCERE 



In Rasarit, marturia - atat de semnificativa - a Sfantului 



Sirul 



carui 



pastreaza 



cari a lucrurilor" al carei rnare vazator a tost. In misiunea pe 

pamant a lui Hristos, el contempla nesfarsita Sa impreuna-pa- 

timire cu oamenii. Or, iubirea Subitorului de oameni 11 . Priete- 

nului oamenilor, dep&seste, pentru Sfantul Isaac, in mod infi- 

nit aspectul sotenologic si atinge ni&retia de necuprins a In- 

truparii care arji avut loc sifdrd cadere* 2 . 

nu vine de la om. ci de la 



Ratiunea profunda a Intruparii nu vine de la om, < 
Dumnezeu, ea este inradacinata in dorinta Lui, dinainte de toti 



vecii si negraita, de a se face Om si de a face din el o "Teofa- 



nie ,f . Dupa Metodiu din Olimp, Tuvanml S-a pogorat in Adam 
mai inainte de toti vecii" 13 . Sfantul Atanasie se desparte de 
hristologia 'iconomica' (Filon, Apologetii, Origen): Cuvantui nu 
este conditionat de lume, ci numai de Dumnezeu. Marile sinte- 
ze ale Sfantului Maxim Marturisitorul 14 subliniaza acest as- 
pect si prelungesc descendenta Sfantului Irineu 15 si a Sfantu- 
lui Atanasie 16 : 'Dumnezeu a creat lumea ca sa se faca Om in 
ea, si pentru ca, tot in ea, omul sa devina Dumnezeu prin har 
si sa participe la conditiile existentei divine". "In sfatul Lui, 
Dumnezeu hotareste sa Se uneasca cu firea om^neasca pentru 
a o Indumnezer: ceea ce inseamna infinit mai mult decat ierta- 
rea si mantuirea. intelegerea creatiei nu este posibila decat in 
Dumnezeu-Omul: lumea este conceputa si creata in intrupare. 



n 



12 



Dionisie Pseudo-Areopagitul numeste intruparea filantropie - iubire pentru 

oameni - care devtne termenul liturgk. eel mai folosit. 

Mare Isaac Ninevitae. De perfections religiosa. Vezi Irenee Hausher. Un pre- 
cm-sew de la theorie scoiwte sur la fin de VIncamation in Revue de Sciences Reli- 
gieimes, 1932. Dar se poate presupune si influenta. la fel de posibila. a Sfantu- 
lui Maxim asupra doctrine! asemanatoare in teologia apuseana a lui Duns Scot. 
Despre diferenta de accent, rnistic la rasanteni si moral la latini, in doctrina In- 
truparii, vezi articolul lui F. Verne t in Dictionnaire de Vieologie Cathdlique - vol. 
VII. col. 2469. Cfr. P. Beuzart. Essai sur la theologie d Irenee. 

Ospdtul celor zece j'ecioare. Ill, 4. 

Vezi Ad Thalassiumm Scholar, Cap. teol. 

Vezi Advers. haereses et VEpideixis. 

Vezi De Incarnation*: et Contra Arianos. 



13 

14 
15 

16 



38 



39 



ANTROPOLOGI E 



Pe deasupra curbei posibilei caderi, Dumnezeu sculpta chipul 
oraenesc privind, in Intelepciunea Sa, Omenitatea cereasca si 
vesnica a lui Hristos 17 . 

Daca intruparea ar fi fost deierminata de cadere, ea ar fi 
fost conditional de satana, de rau. Parintele Serghei Bulga- 
kov 18 atrage atentia asupra formulej din Crezul de la Niceea: 



ceruri si se intrupe 



noastr 



exclude orice idee de repetitie fara rost. "Pentru a noastra rncin- 
tuire" desemneaza Izbavirea iar "pentru not oamenif desemnea- 
za mdumnezeirea, si una si cealalta fiind legate de Intrupare. 
Teologia Duhului Sfant, a Slave*!.* a Sfinteniei ne obliga sa de- 
pasim aspectul negativ, al curatirii de "existenta satanizata\ 



.ru 



tos 



** 



urman 



tru i9 - Hristos, patrunde de acuni inatnte dincolo de catape- 
teasma, in altar, pentru a participa la lucrarea Sa liturgies de 
Arhiereu. In Euharistie, realitatea cereasca a lui Hristos devine 
a noastra. "Restul sa fie venerat prin tacere" spune Sfantul 

Grigorie de Nazianz 20 punandu-ne in fata unei evidente care 
nu ingaduie nici o analiza. intruparea tinde ca toate sa fie ia- 
rdsi unite in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pamant (Efs. 
1,10) dupa intelepciunea de taind a lui Dumnezeu, ascunsd, pe 
care Dumnezeu a rdndiiit-o mai inatnte de veci, spre slava 
noastra (lCor.2,7). 

Iconomia Slavei este dincolo de orice alegere Ingereasca 
sau omeneasca, a lui Lucifer sau a lui Adam. Intruparea impli- 
ca eel mai inalt grad de conniniune. Ea este deja data in con- 
ceptul de indumnezeire pe care il presupune si caruia ii este 
astfel complementary. Caderii Ti raspund Ispasirea si Judecata. 
In centrul Intruparii nu poate fi decat Imparatia lui Dumne- 
zeu, caci Ea este "'plinirea", desayarsirea intruparii, Acest. lu- 



1 hitm-Nmcui a toatd zidirea (Col, 1.15): omul eel deal doilea este din cer (1 
Cor. 15.47); Cel ce Sa pogorat din cer. Fiul Omului (loan. 3. 13). 
Agnm Dei. Aubier, 1943. 

Evr,6.19~20, vezi Mgr. Cassien. Jesus le Precursew, in Tlieologie. v. 27, 
Athene*. 1956. 
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20 



P.G. vol. 36. col. 653. 
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cm ne face sa vedem in Biserica atat prganismul niantuiili. ca- 
lea si mijloacele sale sacramentale, cat si. inca de pe acum. 

mantuirea insasi, venirea imparatiei. Antropologia redusa, in 

curentele ei extremist^ incepe prin pacatui originar ca sa a- 
junga la judecata ca dubla predestinare. Dar T in acesi eaz, nici 
nu mai este Judecata. caci intr-un plan dinainte stability nu 
mai e nimic de judecat. Arhetipul dumnezeiesc chemat sa re- 
capituleze intregul se vede amputat de una dintre partile Sale. 

Antropologia. in amploarea ei eonica, izvoraste din Paradis 
si se varsa in phnatatea imparatiei, in taina apocalastazei fina- 
le, recapitulare 21 a cerului si a pamantului. 



9 1 

La intrebarea Cur Deus homo - Slant ul Irineu raspund e prin relebra sa 
dot-trina a rec.apitularii. Biserica de Rasarit rugaciune si iubire vie, ne invars <:a 
de la noi asteapta Dumnezeu apocatastaza. 
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alcAtuirea fiintei umane 



K 
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I. Conceptia hiblicd despre duh si imp 

Termenii pe care ii foloseste Biblia poarta amprenta diferi- 
telor epoci si a autorilor diferiti. Prin urmare, o lipsa de precizi- 
e in vocabularul "tehnic ' si, cateodata, o confuzie aparenta, de 
la o carte sau chiar de la un Testament la altul, sunt inevitab- 
le. Pentru a intelege antropologia biblica, trebuie mai intai sa 



modern 



tru 



pentni 



situeaza intr-o cu totul alta perspective protect ul Creatorului. 
dorintele Lui se opun dorintelor ereaturii; sfintenia se opune 
starii de pacat; firea ciirata se opune pervertirii. Tmpul, basar. 
sarx desemneaza ansambluL complexul: trupul yiu. Omul, ie- 
se din mainile lui Dumnezeu "suflet viu \ el nu are suflet ci es- 
te suflet, el este trup: este psyhe, nephesch. Data di spare su- 
fleiul, nu ramane un trup, ci tarana lumii, 'larana in tarana se 

intoarce". 

Tot ce este creat esiefoarte ban (Fad ,31): raul nu consta 

in conditia de creatura. obarsia lui este straina fiintei, care es- 
te dintru inceput buna. Si raul nu vine de jos, ci de sus, de la 
o realitate spirituals. Originea raului urea in lumea angelica, 
facandu-si dupa aceea loc in optiunea spiritului uman. Abia in 
al doilea patrunde raul si se instaleaza in fisurile fiintei umane 
care si-a dislrus integritatea, si-a pervertit structura ierarhica. 
Aceste premise sunt esentiale pentru a fonda personalismul 
biblic, Pluralitatea ipostasurilor umane nu vine de la asa-zisa 
cadere din lumea duhurilor in materie (idee gnostica) si man- 
tuirea nu consta in eliberarea de materie, nici in reintoarcerea 
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m 






la "Unul" neoplatonismului. Ordfnea nonnativa a firii cere im- 

plinirea tuturor planuriior si a tuturor elementelor constitutive 
ale fiintei umane integrate in principiul "pnevmatic". duhovni- 
cesc, al persoanei, in abisul apofatic al inimiL Tocmai acest ca- 
racter de integritate este eel ce face ca orice cunoastere. in 
sensul biblic, sa nu fie niciodaia nn excrcitiu autononi al unei 

t 

singure facultati a spiritului uman. ci o participate a ansain- 
blului lor {evreii gandeau cu inlniaj si pentru aeeasta este ea 
comparata adeseori cu actul casatoriei (a te easatori cu o feme- 
ie Inseamna mai inainte de orice a o "cunoaste"). Acest termen 
nuptial subliniaza si el interdependent: omul este zamislit 
pentru cunoastere prin cunoastere a lui de cat re Dumnezeu 
Care M se logodeste" cu el si, numai cunoscandu-L pe Dumne- 
zeu se cunoaste omul pe sine. , 

Pnevma, ruah, duhul, suflarea durnnezeiascch se institute 
organ al comuniunii cu iranscendentul, ceea ce nu este posibil 
decat in funetie de "comuniunea de esenta", a ceea ce este tai- 
nic in noi si face cu putinta sa spunem ca suntem neam al Lui 



ant ipt 





- 3 



"Trecere" prin chiar fiinta sa, omul 1st realizeaza asemanarea 
fie cuDumnezeu, fie cu demonicul anlrenand in acest proces 
tot cosmosul: omul mtoarce spre sine intregul plan material. 
Astfel, opozitia biblica se situeaza la un cu totul alt nivel de 
adancime decat un simplu raport intre suflet si trup: ea se pla- 
seaza in "meta-fizic\ intre pamantesc si ceresc, intre homoani- 
malis si homo-spirilualis in totalitatea lor. Ea descopera un a- 

devarat abis ontologic intre un credincios si un necredincios, 
delimitated astfel cei doi 'eoni'\ 

Pentru nevoile propovaduirii , Parint h Bisericxi erau obligati 
sa confrunte geniul ebraic cu geniul gret\ dar intr-o adaptare 
cu totul creatoare prin reinnoirea mintii si a categoriilor ei des- 
pre care vorbeste Sfantul Apostol Pavel 1 . Explicarea revelatiei 
aduce dupa sine o restructurare corespunzatoare a gandirii, o 
luminare gradata a ei si o dialectics proprie. Limba careia i-a 
fost incredintata revelatia (mai inlai ehraica, apoi greaca) pre- 
supune deja o anume interpretare prin chiar geniul acestei 



limbi 2 . Clarificarea dogmatica prin sinoade si prin gandirea 
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ANTROPOLOGIE 



suflelul da viata trupului. il face suflei viu si duhul " *pnevtrati~ 
zeaza ' toata fiinla umana. Categorie religioasa, duhul este un 
principiu de calificare, el pecetluieste, pune pe tot ce exista pe- 
cetea transcendentului, se exprimfi prin psihic si materia st le 



col 




prin prezenta sa. Prea larg in semnificatia lui, el nu 
se ofera ca centra ipostatic 4 ; Este. mai degraba. chiar induhov- 
nicirea modului de exi stents si, pe de alta parte, este receptivi- 
rate, deschiderea pentru salasluirea divinuhii In om. Sufletes- 
cul si trupescul exista unul in celalalt, dar fiecare este condus 




ALCATUIREA FIINJE! UMANE 



straine 



adevarul 



formeaza 



dinauntru, din chiar izvorul ftinte: 

tul inimii sale, loc al "s&lasluirif , 

rala in care vorbeste Cuvantul: Omul isi poate lac 

bavmcd in a crede (Luca 24,25), inchisa, dura pana la dedu- 



e inima za 



nestatornica 



max 



fruraoasa 




l„i piaton *nwtu) isf are radacinile in infinit), apare nebunia 
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mia si raspunde: Dumnezeu cerceteaza tnimile si rdrunchii (ler 
17,9-10). Sfantul Grigorie de Nyssa exprima bine aceasta tai- 
na: Ftrea noastra" duhovniceasca "exista dupa Chipul Zidito- 
rului, ea se aseamana cu ceea ce este mai presus de ea in ne- 
putinta cimoasteru de sine ea manifests pecetea nepatmnsu- 
lui . Sfantul Apostol Petru vorbeste despre omul ce! tainic al 
immii. voind sa spuria ca in adancul aseuns al inimii se afla 
eul omului. Lui Deus absconditus ii raspunde homo abscondi- 
tus, iar teologiei apofatice. antropologia apofatica 9 . 

Caci wide este comoara to. acolo va Ji si inima ta {Mat ei 6 
21.) Omul se defineste prin continutul inimii sale, prin obiec- 
tul iubirii sale. Sfantul Serafim numeste inima "altarul lui 
Dumnezeu". locul prezentei Sale si organul receptivitatii Sale. 
Spre deosebire de Descartes, poetul Baratyncky spunea: iu- 
besc deci exist Inima are primatul ierarhic in structure fiintei 
omenestiio. in ea salasluieste viata, in ea exista o intentionali- 
tate originara magnetizata ca acul unei busole: "Ne-ai facut 
pentru Tine Doamne, si nelinistita e inima mea nana se va o- 
dihni inlru Tine" {Sfantul Augustin). 

3. Persoana umana 

Inima arata ca omului eel tainic are o negraita adancime si 
la acest nivel se afla centrul stralucirii personale: persoana. 
Aceasta adancime explica de ce nici chiar personalismul filoso- 
fic eel mai riguros nu ajunge vreodata la o definitie satisfaca- 
toare a persoanei. Renouvier spunea: "fa si, facand, te vei fa- 
ce", dar in perspective adevarata s-a plasat Gabriel Marcel: a 
exista. pentru persoana, inseamna a se zidi pe sine depdsmdu- 
se: "deviza sa nu este sum. ci sursum" n. Metafizica atinge mis- 
tica si chiar Gabriel Marcel se indoieste ca intre ele ar exista o 
frontiera posibil de precizati2. 






De opiftcio liominis, P. G. 44. 155. 

Vezi B. Vtsestavtev. Chipul lui Dumnezeu in revista Calea. hi: 49 {in rasa). 
"lubirea este copilui marti cunoasterf zicea Leonardo da Vinci, dar noi tre- 
buie sa spunem chiar contrariul: cunoasterea este copilui marii iubiri. 



11 
12 



Homo viator, pag. 32. 

Du refus a Vinvocation. pag. 190. 
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Filosofia greaca. cunoaste bine notiunea de individ, dar ig- 



modern 



hologic. La Sfintii Parintt ai Bisericii vedem o fluctuatie a aces- 



izeaza 



dupa Sinodul de la Calcedon a intrat in hristologie si in antro- 
pologie. Parintii vorbesc despre Persoanele divine, dar parasese 
modal fllosoflc de a conceptualiza. Tezele lor sunt meiaconcep- 
tuale si, ca orice formula dogmatica, sunt semne cifrate ale 
transcendentei divine. Astfel, cele trei ipostasuri nu sunt 'trei 
Dumnezei, ci Lrei principii - trei centri constienti - ale unei 
existente unice unde trebuie sa aflrmam deodata distinctia si 
identitatea, ireductibilitatea si consubstantialitatea. La Parintii 
capadocieni 13 , dupa Sinodul de la Niceea, termenul "ipostas" 
sau persoana este definit prin deosebirea fata de "ousia\ fire 
sau esenta. Dar aceasta deosebire nu corespunde in nici un 
caz deosebirii dintre individ si specie, dintre particular si co- 
mun. Ipostasul este determinat de relatiile sale: Tatal, Fiul si 
Duhul Sfant: el este pentru fiecare singurui mod de a detine fi- 
rea una si de a participa astfel la viata divina una: dar el mai 

este si tot ceea ce depaseste aceste relatii in el insusi: Unicul m 
sine insusi Aceasta notiune de unicitate ireductibila si tncom- 
parabila care face din fiecare individ o fiinta unica, o persoana, 
ne vine din dogma. Ea scapa oricarei definitii rationale si nu 
poate fi sesizata decat printr~o intelegere nemijlocita, intuitiva 
sau printr-o revelatie mistica. Persoana este un mod de exis- 



patrunde 
purtatorul 



nipostaz 



to 14 intr-o persoana (astfel firea umana in Hristos este enipos- 



taziatd 



grarii in care se unesc prin comunicarea insusirilor si periho- 
reza toate planuiile (astfel, trupul se induhovniceste si sufletul 
traieste viata trupului). 



13 Siantul Vasile. Slant ul Grigorie de Maztanz si Sfantul Grigorie de Nyssa. 

Terrnenul este al lui Leoniiu din Bizant. intreaga fire se realizeaza numai 
in t.entrul sau ipostatk:. mm este ea enipostaziata {Contra Nestorium et Eutij- 
chiwn). 
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Formula de la Calcedon** foloseste doi terniem grecesti 



iposias si prosopon. Ambele I 



^"\iHlr^ #^x *-s *"■* -'■^ 




chipului lui Hristos: in veacul viitor, cum a spus Sfantul loan, 
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gand ceea ce este dincolo de datul imediat: sfintenia. Individul 

este o categorie sociologies si biologica, ce apartine in intretfi- 

me naturii. El este o parte dintr-un tot natural si se detaseaza 
pnn opozitie. delimitate si izolare. In starea naturala, prosopon 
se confunda cu individul, nefiind decat o potentialitate a per- 
soanei; realizat, isi postuleaza trecerea In ipostas. Ipostasul Tes- 
te o categorie spirituals si nu este o parte a totului, ci-1 contme 
pe acesta, explicandu -- " * '" 



ternica 



astfel capacitatea lui de a enipostazia 
individul despre care se spune ca are o personalitate pu- 



- ^ «.*x^^*,vv . wu wciiicULClC 11- 

rn, cu cateva trasatun mai pronuntate dar, cu toate acestea 



vazut". Un mistic frapeaza 



lui umc in lume. prin lumina sa intotdeauna foarte oersonala. 



vazut 



4. Libertatea 

Caracterul teandric presupune si alte implicate dintre ca- 
re citam, in primul rand, pe cele referitoare la vointa si liberta- 
te. Dogma hristologica vede in vointa o lucrare a firii. De aceea 
ascetismul vizeaza in primul rand renuntarea la vointa proprie' 
eliberarea de orice necesitate venita de la lume si de la 'fire' 
Dar tocmai prin aceasta renuntare la voia firii se ajunge la li- 
bertatea deplina care tine de persoana; ea o elibereaza pe a- 
ceasta de orice marginire individuals si fireasca si o face "cato- 
lica". largita la infinit, atotcuprinzatoare. La limita. persoana 
cu adevarat libera tinde sa contina intreaga fire omeneasca 
dupa modul vietii treimice, caci crestinismul. spune Sfantul 
Grigorie de Nyssa, este o "irnitatie a firii lui Dumnezeu" 1 * 5 
"Dumnezeu 1-a cinstit pe om dandu-i libertatea" 19 spune Sfan- 
tul Grigorie de Nazianz, astfel meat "binele ii apartine celui ca- 
re il alege, nu mai putin decat Aceluia care a pus radacinile bi- 
nelui in fire". Omul este liber, caci este chipul libertatii dum- 
nezeiesti si de aceea are puterea de a alege. Totusi. Sfantul 
Maxim vede nedesavarsirea chiar in nevoia de a alege, liberul 
arbitru fiind consecinta inevitabila a caderii; din intuitiva, vo- 
inta devine discursiva; desavarsirea, dimpotriva. urmeaza bi- 



18 
19 



De profession* Christiana. P.O. i, 46. <:ol. 244 C. 
P.G. t. 36, c. 632 C. 
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4 

nele imediat. fiind dincolo de opti 




Este interesant de ob- 
*civai aeeeasi conceptie in gandirea moderna a filosofuiui L 
Lavelle. Pentru el, mai inainte de toate. "existenta rezida in 
exercitarea unui act de libertate, care atata timp cat nu se pro- 
duce, reduce fiinta noastra la starea de lucru" 20 Spiritul nos- 
tril de discernamant alege intre mai niulte posibilitati oentru a 
realiza adevarul. Dar "aproape intotdeauna libertatea* se defi- 
neste prin alegere"; or, in fornia ei cea mai inalta, ea este "o ac- 
tivitate care isi produce propriile sale ratiuni. in loc sa le su- 
porte"^. Astfel, libertatea se ridica la nivelul la care "actele ce- 
le mai libere. care sunt in acelasi timp si cele mai aproape de 
desavarsire, sunt cele in care nu mai este optiune" 22 

Persoana se realizeaza in libertate. Angoasa pe care o poa- 
te resimti vine din arbitrarul care este mereu posibil si o pan- 
deste, caci ea poate refuza viata. poate spune nu exisientei 
Omul este suspendat in fiecare clipa intre propria sa realizare 
si neantul din care vine; intre a se goli si a*se umple, iata ma- 
rele si nobilul rise al intregii existente si tinderea cea mai fier- 



inventeaza 



aza 



mod subiectiv, aceasta descoperire este intotdeauna creatie 
creatia relatiei mele cu valorile, creatie, caci ea nu a existat 
niciodata mainte si in acest sens se poate spune ca omul este 
eeea ce se face el insusi pe sine. Intelepciunea lui Dumnezeu 
exista dinaintea existentei omului si oiice om poarta in el "un 
chip calauzitor" s^ propria sa sophie, "intelepciune". El este un 

ie sa-1 descifreze el 



pe 
construiasca 



Astfel, existenta este tinderea spre propriul sau adevar care 

trebuie desconerit «jf trait- "nn ^n«<-,c^ «-4„,,.-<_.i j_...4 - 



adevarul 



ra in care el devine viata in mine", spune Kierkegaard. Nu exis- 



repeli tie 
bind nu exista niciodata un precedent, ci un vesnic inceput al 

unice, ^niciodata de doua ori\ caci ele sunt ale 



actelor mer 



20 
21 
22 



Trctitrdes vcikmrs 1/325. 
id. 1/428. 

Urn pimmcuwes du moi, i 55- 1 56. 
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mele. Fiecare dimineata a vietii ornului apare ca dimineata fa- 
ce™ lumii - pur proiect dumnezeiesc - si credinciosia cu care o 
pnmesc ma poarta In fiecare clipa catre un nou viitor, catre ce~ 
ea ce este cu totul de dorit. si intra totul feciorelnic 

Relatia cu transcendentul nu este determinate deloc ca o 

heteronomie- kantiana. pentru ca, de fapt. nu exista nici un 

hetero m teonomie. Dependenta de Dumnezeu se reveleaza in 

mtenontatea Lui, In salasluirea Cuvantului: de acum nu va 

max zicslugl ca sluga nu stie ce face stdpanul saw ci v-arn nu- 

rmt pe vol prieteni (loan 15, 1.5). Dimpotriva, once autonomic 
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Tocmai atunci cand libertatea noastra se plaseaza inaun 



eaza 



te, Fiatul Fecioarei nu vine din simpla supunere a vointei. ci 
expiima suprema libertate a spiritului sau. Catre acest act a 
tins toata viata sa dinainte, "la temphf , In asteptarea arzatoa- 
re atat de bine exprimata de catre iconografia Buneivestiri care 
arata nu o fiinta surprinsS si uimita de neprevazut, ci o fiinta 
cutremurata In fata tainei, a clipei In sfarsit sosite: Ingerul ca- 
re vesteste si Fecioara care asculta fac un tot in aceeasi tonali- 
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iesc, ci Hristos trdieste in mine (Gal. 2,20). Dumnezeu ii cere o- 
mului sa implineasca voia Taialui ca pe propria sa vole. Acesta 
esle sensul lui: jtii desdvcusiti precum TaiM vostru Cel ceresc 
desdvarsit este (Mat.5,48). lubirea nu se invata din carti. Poate 
fi doar evocata de poezie, asa cum o face Cantarea Cdntdrilor. 
Un poet arab povesteste: "on om bate la ixsa Celui Preaiubit 
Cel Preaiubit il intreaba: «Cine esti?» Omul raspunde: «Siint 
eu». Cel Preaiubit i1 spune: «Pleaca. nu este inca vreniea sa in- 
trK Dupa o lunga calatorie, ca ars de foe, sarmanui re vine si 
se apropie de casa Celui Preaiubit. Bate si Cel Preaiubit il in- 
treaba: «Cine-i la Ufa?* Omul raspunde: «Tu esti». Atunci. cel 
Preaiubit spune: «flindca tu esti Eu, intra la Mine*" 24 . 

Precum Fiul este nascut din veci, asa omul care a ales a- 
devarul este zamislit de el si il cauta pururea si de fiecare data 
il trdieste din nou. Singurul lucru pe care s 1-1 poate dori liber- 
tatea este sa cuprinda ceea ce este de necuprins - ceva dincolo 
de orice intelegere rationala, fara fundament aici, in aceasta 
lume, si, prin aceasta, intru totul rational. La fel, absolut fara 
nici o motivatie rationala, Dumnezeu ne-a iuhit primul (loan 
4,10} si ne-a facut sa pregustam deja ceva din libertatea lui 
dumnezeiasca. In iubirea Lui, Dumnezeu ne iubeste gratuit, 
fara nici un merit; si, prin aceasta, iubirea Lui este deja un da! 
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libertatea 



fntelepciunea lui Dumnezeu, in inchipuirile ei ametitoare, 
in bucuriile jocului dumnezeiesc (Pilde 8,31) cu pruned omuluL 
nu poate inchipui decat fiinte din "neamul Lui", dumnezei. 
'Dumnezeu nu se uneste decat cu dumnezef spune Sfantul 
Simeon. Acestia primesc totul de la Dumnezeu si chiar mai 
mult; in realitatea persoanelor lor, ei au primit in dar cate ce- 
va, ceva ce nu vine decat din libera miscare a inimii lor: aceas- 
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bertatea proclama: Facdse voia Ta 2C \ Si putem spune da deoa- 
rece am putea tot atat de bine sa spunem: "Sa nu se faca voia 
Ta"\ Cele doua libertati se potrivesc una cu cealalta: in Dumne- 
zeu nu esle deceit da. dupa Sfantul Apostol Pavel (2Cor.l,20). 
Acest lucru explica admirabil textul de la Maiei 18.19 - daca 
doi dinlre voi se vor invoi pe pdmcint in privinta imm lucru pe 
care il vor cere - caci nu poate fi invoire decat in voia lui Dum- 
nezeu, depasire a oricarei marginiri si izvor al intregii realitati 
cu totul noi a Trupului pentru care rugaciunea este expresie 
nemijlocita dar si fara nici o legatura cu toate imperative^ po- 
sibile. Trebuie ca acest 'da" sa fie zamislit in taina si la obarsia 
fiintei noastre. lata de ce, fiinta care-1 rosteste pentru toti este 

o Fecioara, Maica a celor vii. 

Se poate intelege acum pentru ce Dumnezeu nu porunc 
te, d invita, cheama: ascultix Israele (Deut.6,4). Decretelor u- 
nui tiran ii raspunde o surda rezistenta; la chemarea Stapanu- 
lui Praznicului, bucurosul raspuns al celui ce are urechl Ale- 
sul este cel ce primeste chemarea, cel ce strange in mana da- 
rul primit. Si vor veni si vor prdznui pe indltimile Sionului si vor 
curge bundtdtile Domnului; grau si vin si unidelemn, miei si boi. 
Sufletul lor va/i ca o grddind bine udatd (Ier. 31,12); pciine ce- 
reascd lea dai lor (Ps.77,28). In vase de lui (2Cor.4,7), Dumne- 
zeu si-a pus in om libertatea. chipul Sau de Ziditor, si vine sa 
se priveasca aici. Omul traieste in limp si timpul a fost creat 
cu el, tocmai pentru ca nix este o fiinta definitivata, iacerea lui 
prevede o limita de la care ei este chemat sa se faca, sa se ere- 
eze, sa se inventeze dupa chipul Celui Ce Este. Noi impreund- 
lucrdtori «synergoi» cu Dumnezeu suntem (1 Cor. 3, 9), co-liturgici 
in aceeasi Liturghie, in aceeasi Teurgie. Si daca esecul este po- 
sibil, si daca ipoteza reintoarcerii este implicata in actul crea- 
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Cresteti si vd inmultiti si umpleti pamantul si-l stapaniti! (Facere 
i,28;9.1). Trebuie sa auzim ehemarea si sa discernem aici sen- 
sul eel mai amplu: tasnirea noii fapturi. fantani de sfintenie. 

Persoana umana, m dimensiunea ei orizontala, este capa- 
bila sa contina intr-insa toata firea umana: si in aceasta ecu- 
menicitate a stmcturii sale este ea cu adevarat persoana, pro- 
sopon. Dar fundamentul sau ipostatic se alia m dimensiunea 
verticala, in structura teandrica: pana ce Hristos va lua chip in 
voi (Gal.4.19), si tocmai in aceasta realitate cu totul noua a lui 
msusi omul crede pand va ajunge la starea plinatatii lui Hris- 
tos (Efs.4,13). Subiectul libertatii si al oricarei forme de cu- 
noastere nu este niciodata omul pur si simplu, ci omul madu- 
lar a! Trupului integral in Hristos, ceea ce arata limpede ca na- 
ture constiintei umane este "colegiala-^si teandrica. Aceasta 



int.ru 
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doua vointe si a celor doua libertati intr-un singur act in care 
accentul cade pe imitate fara a slabi in nici un fel autonomia 



arui 



Daca Hristos este centrul In care converg iiniile 28 (Sfantul 
Maxim Marturisitorul) si daca din unii si din altii Hristos Isi 
face trupul Sau 2y (Sfantul loan Gura de Aur), dimpotriva per- 
soanele umane sunt multiple. Persoana nu trebuie sa fie su- 
pnmata, ideea de trup trebuie sa fie completata prin cea de ca- 
tolicitate (sohornost) a persoanelor. Hristos recapituleaza si in- 
tegreaza firea umana in unitatea trupului Sau, Duhul Sfant se 
raporteaza la persoane si face sa infloreasca in harisme daruri- 
le personale. La Cincizecime, limbi de foe li s-au aratat. imparti- 
te. pefweare dintre ei (Fapte 2,3). In unitatea Trupului fiecare 
madular are chipul si numele sau: "noi suntem "ziditi ca un 
smgur trup, dar impartiti, diversificati in personalitati" (Sfan- 
tul Chiril al Alexandriei) 30 . In sanul unitatti in Hristos, Duhul 
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Expresie a parintelui Congar care traduce astfel cuvantul rus "sobomosf 

Mijstatjogie. P.G. vol. 91. 668. 

Horn. 65, nr. 1. P.G. 59. 361. 
P.G. t. 74. col. 560. 
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Sfant diversified: "adapati de Duhul. noi II bem pe Hristos" zice 

Sfantul At3.Ti3-Sic 

* Cuvantul latin persona, ca si grecescul prosopon, Insemna 



termen 



funda filosofie a persoanei umane. Ea ne Invata ca nu exista o 
ordine umana autonoma, caci a exista inseamna a participa la 
fiinta sau la neant. Prin participare. omul realizeaza icoana lui 
Dumnezeu sau grimasa demonica a unei maimute care incear- 
ca sa-L imite pe Dumnezeu. Omul nu are un chip si atat, un 
chip pur si simplu omenesc. Prin "Intrupare. Dumnezeu nu mai 
este numai Dumnezeu: El este Dumnezeu-Om. Dar acest fapt 
actioneaza in ambele sensuri; nici omul nu mai este doar ora, 
ci o fiinta ori tearfdrica. oil demonica. Sfantul Grigorie o spune 
direct: omenirea se compune din oameni cu chipuri de mgen 
si oameni care poarta masca fiarei 31 . 

Inima care noarta in ea "taina teologica", relatia dintre per- 
soana si fire, deci complexul "om" conduce la aceasta notiune 
centrala pentru antropologie: dupd chipul si asemdnarea lui 
Dumnezeu, 



30a P.G. 26. 573. D - 576 A. 
31 P.G. t. 44. col. 192 CD. 
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1 . Chipul lui Dumnezeu 

Din secolul al XVMea, ideea de chip al lui Dumnezeu nu 
mai joaca nici un rol in filosofie. Constiinta morala salveaza in- 
ca vag reminiscenta unei voci indepartate, dar vointa pura a 
lui Kant o desprinde de transcendent... Multe dictionare de te- 
ologie vorbesc astazi'nu de chip, ci de pierderea lui si aceasta 
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Siintilor Parinti ai Bisericii proclaim chipul ca nefiind o idee 
S^J S3U instrumental,, c principal constitution 



Vj 



* * * 
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a euvantulm lu, Dumnezeu, dogma este afectata de un puter- 

accent soteriologic- problems de viata sau de moart e P Pefn- 

tru a da un exemplu: un singur cuvant 
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cauta o forma oarecare, angelica sau astrala; si nu doar se a- 
dapteaza fonnei umane. ci, dupa Parinti. Dumnezeu zidmd 
omul, Isi fixa privirea gandirii Sale peste Hristos - prototipul i 
Hristos'-pecetea Tatalui" si Hristos Ecce homo uneste in El 
chipul lui Dumnezeu si chipul Omului. Enuntului Omul este 
asemenea lui Dumnezeu" li raspunde jusiificarea sa ^umne- 



intrupe 



in icoana Lui vie: Dumnezeu nu este smuls din locul Sau li- 

resc omul este fata omeneasca a lui Dumnezeu . 

- ' - finitate. de confer- 
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neasca culmineaza in .Hristos - fiinta istorica in care Durane- 
zcu si omul se privesc ca jntr-o oglinda si se recunosc. 



* * # 



Subiectul chipului nu este tratal cu o perfects coerenia de 
Sfintii Parinti ai Bisericii. Bogatia inepuizabila a continutului 
acestui subiect peniiite vederea lui prin diferitele facultati ale 
spiritului nostru. Sfantul Atanasie, vorbind despre functia chi- 
pului, insista asupra caracterului onfologic al participani la 
divin. Tocmai fiindca "dupa chip" (kaVeikona) nu este o repro- 
ducer morala, efectul ei se exprima in iluniinarea mintii, a 
ndits-ului 10 uman, conferindu-i facultatea teognozieL Sfantul 
Vasile subliniaza aceeasi iumina a intelegerii: ca intr-un mi- 
crocosmos, vei vedea in tine insuti pecetea intelepciunii divi- 
ne" 11 . Aici nu este vorba de o conceptie inteleciualista, caci in- 
telegerea nu este considerate in ea insasi, ci ca intentionalita- 
te, ca aspiratie catre Dumnezeu. Intalnim aici conceptia clasi- 
ca a teologiei rasaritene ca o eale experimentala a cunoasterii - 
comuniune. Aspiratia la cornuniune este launtrica: "Din fire 
avem dorinta arzatoare de frunios... toiul nazuieste la Dumne- 

12 . Sfantul Grigorie de Nazianz dezvaluie aici un alt as- 
pect: "in calitatea mea de pamant, eu sunt legat de viata de 
aici. de jos, dar fund si o particica dumnezeiasca, port in sanul 
meu dorul de viata viitoare" 13 . Astfel, "a ft dupa chipul" se refe- 
ra la starea harismatica originara; chipul comporta prezenta 
indestructibila a harului inerent firn omen^n "SuH^r^o n^r*. 
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zutei dumnezeiri" i-a dat acestuia predispozitia parUciparii la 
Fiinta dumnezeiasca. a "impartasirii". Omul nu este doar co- 
inandat moralmente, reglat printr-un decret dupa randuiala 
dumnezeiasca, ci este din genos. de neam dumnezeiesc; chipul 
il predestineazd la theosis. 

Pentru Sfantul Grigorie de Nyssa, zidirea "dupa chipul" 
inalta omul pe culmea demnitatii lui de a fi prieten al lui Duni- 



Principiul inteHgibilitatii. al ratiunii. ai inteligentei. a! spiritului. 
Bernard, L'image de Dieu d'apres S. Athanctse, Aubier. 1952. 
PG. vol. 31, col. 213D. 
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P.G. vol. 31, col. 909BC: 912A. 
/ 'oemata dogmatica. VI 1 1 . 
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nezeu, traind conditii ale vietii divine. Inteligenta, intelepciu- 
nea, cuvantul, iubirea sa sunt dupa chipul acelorasi puteri in 
Dumnezeu, Dar chipul merge si raai adanc in reproducerea ne- 

graitei taine treimice, pana la acel nivel al adancului la care 
omul este o enigma pentru el insusi: "este mai usor sa cunosti 
cerul decat pe line insuti". Traducand Incognoscibilul in creat, 

omul se descopera absconditus chiar in acest transfer. Sfantul 
Grigorie se opreste la puterea de a ne determina liber 14 , de a 
face sa se declanseze optiunea si decizia nbastra: autexousia. 
Si aceasta inseamna: a ne determina in insasi constitutia 
noastra dupa chipul. Functia axiologica de apreciere si discer- 
namant face din om stapanul propriei sale firi si al intregii zi~ 
diri aratandu-i astfel demnitatea de cuvant cosmic. Intre Dum- 
nezeu si omul indumnezeit al Imparatiei diferenta este aceasta: 
"divinul este necreat in timp ce omul exista prin creatie" 15 . 
Crestinismul se defineste in functie de chip: "imitarea firii lui 
Dumnezeu" 16 ; Treimea revarsata, reflectata in multitudinea 
ipostasurilor umane unite in una si aceeasi fire omeneasca. 

Caracterul transcendent al acestei demnitati il face pe 
Sfantul Teofil din Antiohia sa spung: "Arata-mi omul tau si ti-L 
voi arata pe Dumnezeul meu" 17 . Dumnezeu locuieste intra lu- 
mina neapropiatd (I Tim. 6 J 6), chipul. acopera omul cu acelasi 
nor. Urmandu-1 pe Sfantul loan Damaschin si, mai tarziu, pe 
Sfantul Grigorie Palama, se poate defini omul prin constiinta 
faptului ca exista dupa chipul Celui Ce Este, al Celui Viu, 
atingandu-se as tf e l negraitul tainei Sale. 

* * * 

Cultivarea profunda a atentiei duhovnicesti, care se afla in 
centrul eforturilor ascetismului, face din aceasta atentie o ade- 
varata iscusinta de a vedea in orice om Chipul lui Dumnezeu. 
Sfantul Nil Sinaitul zice: "Un calugar desavarsit va socoti, du- 
pa Dumnezeu, pe toti oamenii ca pe Dumnezeu Insusi" 18 . A- 
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Cir. Sfantul Macarie, Omitin XXIII. P.O. vol. 34. col. 
De horninw opificio. P.G. 44. 184 AC. 
Sfantul Grigorie de Nyssa P.G. vol.46, col 244 C. 
Epitre ad Autolicum. P.G. vol. 6. col. 1025 B. 
P.G. vol 79. col. 1103 C. 
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.nestenSh? ^T^' P arado * « traditia martlor asceU ui- 
ne le p™ bucuna lor si prin cinstirea maximal* a omului in 
fapt. data monahismul este maximalism eshatolotfc (c U uh, 

imoari?>f U f r " Viaia dC Pe Pamant incetea2a * « niutS n 

fane ' StrHrf f " ' ^""k *"] ™ 0nAr aI intreitei de! ™^ 
p^TeasS^ ' ,e " ChipUlU!: profeUca ' ^P^teasca si 

Marea traditie duhovniceasca ce vine pe linia Sfantului 
Macane EgipteanuFO. a Smntului Isaac ^ si Pallor Ifim 
PannM ne lasa mostenire nu o doetrina. ci o siinta experimen- 
tal^ Ce, ce. ca terapeuti - praetieieni. a„ vazul strafund"d su- 
netulu, omenesc nu mai au nJnilc de invatat cu privire la a,- 
poarea perverts (Sfantul Andrei Cretanul a definit-o: sk faci 

dlo c? T, u n Ml d3r aCCea?i P at ^dere in adancurV £ 
da o cu totul aka cunoastere nemijlocita: ei vad noua faptura 
mvesmantata toata in forma dumnezeiasea. intre Dunm^eu 
si om exista cea mai mare inrudire" (Sfantul Macarie)2i. Ast/el 
n acest laborator antropolo^ic al pustiului. se savarseste o e'- 
n ot.onanta elaborare a voeatiei umane: ca si ieonomul necre- 

t £ffi?S-T? ,a ; omul se seive$le cu lar * h ^ e din c ~ 

rtu r sn T?\ P ^ a te/ ' aui " iza binele ?i a cons ^» »mpa- 

^ ;f anf «V Maxim).- Un artist modeled materia acestei 
urn, - un ascet se zamisleste pe sine, isi ciopleste oropriul lui 
chip s. is, tese intrea M a fiinta din lumina divina P 

Pozijia onmlui in lume este unica. el se situeaza exact ni- 
tre spintualttatea mgerilpr si materiaiitatea firii; in alcatuirea 

hu Cn e ^I U p^, Pe amand0Ua - ceea & va atn** atentia Sfariiu- 
lui Gngone Palama. Ceea ce diferentiaza omul de in^eri este 
faptul ca e! este "dupa ehipul" intruparii; "duhul" lui pur se 

S^ X^ * *?* ^ ** energiile sale P de-viaS- 



facatoare . Un mger este lumina secundaria reflectare pura 
mesager si slujitor al valorilor duhovnicesti. Omului, chto al 
Crealomlui.iiestedatsafaca sa rasara aceste valor! din maie- 

™ Cclc trei demnitati ale Preniic, inipamt^n a rredtariosilor. 

bun, Slantului Ma<:arie E^ipteanul. Influcnm exc«:itaU d, accstc s ^ n 
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ria lumii, sa creeze sfintenia si sa-i Tie acesteia fantana. Omul 
nu reflecLa. ci devine lumina 22 , devine valoare spiiluiaia si de 
aceea il slujesc in^erii. Porunca dintru inceput de "a cultiva'" 
Gradina Raiului deschide perspectivele grandioase ale ~cultu- 
r\\\ Aceasta, in diferentierile ei anagogice, se depaseste pe ea 
Insasi si tinde catre cult, catre litur^hia cosmica, neincetata 
cant are a toata "suflarea": "Canta-voi Domrmlui in viata mea, 
canta-voi Dumnezeului men cat vol IV (Ps. 103,34); cantare in 
si prin plinatatea umanului - preludiu deja aici pe pamant al 
Litur/^hiei ceresti. Cum spune atat de bine Sfantul Grigorie de 
Nyssa, omul este o alcatiiire muzicala, un imn minunat corn- 
pus, atotputernie 23 . Situandu-se deasupra curbei pacatului, 
destinul ori^inar striveste cu toata greutatea lui destinul isto- 
ric al omului si il defineste in cuvintele Sfantului Vasile eel 
Mare: "Omul este o faptura care a primit porunca sa 
Dumnezeu'. 



devina 
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Parcur^and spatiul imens al gandirii patristiee, infinit de 
bogata si nuantata, remarcam faptul ca ea evita orice sistema- 
tizare si, prin aceasta, isi salveaza uimitoarea suplete. ingadu- 
ind totusi sa se traga cateva concluzii fundamentale. Inainte 
de toate/se cere a fl indepartata orice conceptie subsiantialista 
despre chip. Acesta nu este depus in noi ca o parte a fiintei 
noastre, ci fiinta noastra in totaliiatea ei esie facuta, cioplita 
"dupa chipul". Expresia dintru inceput a chipului consta ia 
structura ierarhica a omului. cu viata duhovniceasca in cen- 
tral. Aceasta centralitate, aceasta intaietate a vietii duhului es- 



te cea care conditioneaza aspiratia profunda catre duhovni- 
eesc. catre absolut. "Este elanul dinamic al iniregii noastre fi- 
nite catre arhelipul ei dumnezeiesc" spune Origen: "este aspi- 
ratia irezistibila a duhului nostril la Dumnezeu" spune Sfantul 
Vasile eel Mare: "este erosul uman, care tinde spre erosul di- 
virV spune Sfantul Grigorie Palama, Este setea de nestins, ta- 

22 Dumin'/.e\i-Lurnina arhrUp - irwv in oameni. Stauiti! Grignrie de Nazianz. 
//i Sanctum bnptmma. mm, XV. Staiitul Grf#wte de Nyssa si Stantui Gn^onc Pa- 
lama. insistand asupra iraiismularii tmulw u% lurnina. 
%" P.O. vol. 44. utl. 441 B. 
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ria dortilui de Dumnezeu, cum o exprima atat de admirabil 
Sfantul Giigorie de Nazianz: ' pentm Tine traiesc, pentni Tine 
vorbesc, pentru Tine cant." 24 . 

Pe scurt fiecare facilitate a duhului om.enesc reflects chi- 
pul, dar acesta este in esenta Intregul omenesc central pe du- 
hovnicesc si caniia II este propriu sa se depaseasca oentru a 



se arunca in oceanul fara sfarsit a ceea ce este dumnezeiesc si 
a-si afla aici potolirea nostalgiei sale, Este tinderea icoanei 
spre originalul ei, a chipului spre "arhetipul" sau. "Prin chip, 
spune Sfantul Macarie Egipteanul, Adevarul il face pe om sa L 
imneze". 



2. Deosebirea dintre chip si asemanare 

Omul este creat betsalrnenu kidemoutenu dupa chipul si a- 
semanarea. Pentru geniul ebraic, mereu foarte concret, tsetem, 



ernic 



chipuri cioplite se explica prin semnificatia dinamica a chipu- 
lui: el face loc prezentei reale a celui pe care il reprezinta. De- 

rnauth, similitudinea, asemanarea. itj trezeste dorinta de a te 
considera ca altcineva. Chipul este intreg, dintr~o singura b'u- 
cata si nu poate suferi nici o schimbare, nici o alteram Dar 
poate fi redus la tacere, refulat si facut ineftcient prin modifica- 
rea conditiilor ontologice. 

De asemenea, trebuie sa mentionam si termenul ebraic 
tsernach, samanta, gennene. Creatia, dinamismul si izbucnirea 
vietii, pozitivitatea timpului biblic este tsemach, gennene care 
evolueaza, se dezvolta, trece prin fecundatie si transforms, tim- 
pul de uzura si imbatranire, tinipul de facere in sensul de fa- 
bricatie, in timp de odraslire. Reintoarcerile timpului cosmic, 
ciclic, devin progress crestere, tindere (spre desavarsire). In a- 
ceasta impulsionare si miscare progresiva nu este o re-creatie, 
ci totul este dominat prin gennene, prin ce era la inceput, prin 
menirea de la inceput, si Parintii subliniaza cu tarie ca Hristos 
re-ia ceea ce a fost deviat prin cadere. Imparatia este deschide- 

germenului paradisiac opiit in cresterea lui prin patologia 
caderii pe care Hristos o va tamadui (imaginea tamaduini este 
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KG. vol. 37. c\ 1327. 
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cea inai frecventa in Evanghelie: ea este normativa: invierea es- 
te tamaduire de moarte). 

Creatia in sens biblic este ca tin graunte care produce in- 
sutit. Ea este neintreruola: "Tatal uieu pana acuiii luereaza si 
Eu lucrez" (loan 5,17). Ea este alfa care se indreapta spre ome- 
ga pe care il confine deja, ceea ce face fiecare ciipa a timpului 
foarte precis eshatologica, o deschide spre implinirea ei ultima 
si prin aceasta o iudeca. Mesia este numit tsernach si notiunea 
insasi de messiah reiese din deplinatate: Creatia cere Intxupa- 
re a si aceasta se desavarseste in Parusie si in Imparatie. Lu- 
me a este creata cu. tinipul, ceea ce vrea sa spuria ca este "ne- 
tenninata", ca este in M germene*\ in vederea cresterii si calauzi- 
rii prin sinergia lucrarii divine si a lucrarii umane pana la Ziua 
Domnului, cand germenele ajunge la maturizarea finala. "Telul 
nu s-ar atinge daca n-ar fi la sfarsit ceea ce ar fi trebuit teore- 
tic sa existe de la inceput, o omenire dumnezeiasca" 25 . Aceasta 
gandire a lui Bergson postuleaza absenta oricarei nipturi onto- 
logice: "lata, Eu il fac pe eel de pe urnia ca pe eel dintai (Apoc, 
2| 5J-26 Axioma revelatiei biblice invata despre coincidenta fi- 
nala a lui in arhe, in principio, a proiectului initial cu (elos-ul 
sau, eu hnplinirea lui. Originii, capatuiui initial: fm Celui Prea- 
inali (Ps.82,6), ii corespunde capatul final: dumnezei switeti 
(loan 10,34). De la pomul vietii, ireclnd prin Euharistie, ne in- 
dreptam "spre masa fara val" a Imparatiei. De la desavarsirea i- 
nitiala inconstienta, drumul duce la desavarsirea constienta, 
dupa chipul desavarsirii Tatalui ceresc. Ontologia fiintelor 
structurate "dupa chipul", fapiul de a fi "din neanml lui Durn- 
nezeu" duce la responsabilitatea de a implini ceea ce trebuie 
implinit: sfintenia, desavarsirea, indumnezeirea prin har, par- 
ti ciparea la conditiile vietii divine: neinurirea si integritatea, 
"castitatea". ChipuL fundament obiectiv, prin stnxctura lui di- 
namica, cheama asemanarea subieetiva, personala. Gennene- 
le, "a fi creat dupa chipul" - duce la inflorirea sa in "existenta 
dupa chipul". 



^° Bt-rgson. Deux sources . p. 253 
26 Epixtola lui Bamaba, VI. 13. 
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La toti Parintii gasim o diferentiere bine precizata pe care 
Sfantul loan Damaschin o expune sintetizat: "Dupa asemanare 
inseamna: asemanarea in virtute' 27 . Traditia este foarie expli- 
cita si foarte fernia: dupa cadere. "chipui" ramane neschimbat. 
dar redus la tacere ontologica. ineficace. Prin distrugerea intre- 
gii capacitati de asemanare e! a devenit radical inaccesibil pu- 
terilor firesti ale omului. Sfantul Grigorie Palama precizeaza: 
"In ceea ce priveste fiinta sa dupa chipui, omul este superior 
mgerilor. dar in privinta asemanarii el este inferior prin insta- 
bilitate". "Dupa cadere. noi am respins asemanarea, dar n-am 
pierdut fiinta dupa chipui" 2 ". Hristos restaureaza puterea fap- 
telor~ a , restabileste asemanarea, ceea ce elibereaza chipui, si 
stralucirea acestuia devine perceptibila la sfinti si la copii. 
Sfantul Grigorie de Nyssa ne-a lasat mostenire kerigma sa an- 



tropologica: o fiinta im 




om decat atunci cand e condus de 



Duhul Sfant, atunci cand este "chip care se aseamana eu ar- 
hetipul sau". Chipui este constitute si normativ, el nu poate ft 
niciodata nici pierdut. nici dislrus. In functia sa de conformi- 
tate. de deiformitate. el face real cuvantul: Fiti desavarsiti ore 



cum Tatdt vostru Cel ceresc desdvarsit este (Max. 5,48). cknd 
Dumnezeu vafi total in toaie {1 Cor. 1 5,28). templele vor ft con- 
form prezentei care le umple si le fnsufleieste infierea** bibiiea 
mdepa^lea^a otice idee de adoptiune juridica: hristolo^a arata 
limpede ca in Hristos fiji sunt cu adevarat asemanatori Tata- 
lui. Daca Dumnezeu este fara asemanare, inima omeneasca, in 
strafundul cf 




nuinai Dumnezeu poate patrunde. contine 
ceva unic si dupa asemanare. cum spune atat de bine Sfantul 
Grigorie de Nyssa: ceva ce-I inrudeste cu Dumnezeu. caci pen- 
tru a fi partas la Dumnezeu este de neaparata trebuinta sa ai 
m fiinta ta ceva asemenea Celui din Care te impartasesti 30 



deci sunt al omului. 



iubire 



27 
28 

29 



D«fid<-orth.: II. 12, 

i\G. vol. 150. col. !i48 B. 

Actiunea eseniiala a Sftntei Taine a Mirun*>erii 



narea. in Urnp m Bolezul restaureaza /hipul. 
^ U P. G 45. C21. 



este de a rest aura asenia- 



CAPITOLUL HI 



INCEPUTUL SI SFARSITUL 



1. Facerea 



Facerea fapturii depaseste orice cunoastere fireasca; 



nu- 



mai Dumnezeu ne poate descoperi de ce si cum a facut El lu- 



mea. Prin Facerea ex nihilo, Dumn 

r 




a pus lan^a El o fiinta 



cu totul alta. diferita de El "nu prin loc. ci prin fire" 1 (Siantu! 
loan Damaschin). Dumnezeu contempla toate lucrarile mai 
inainte ca ele sa exlste. dandu-le chip in gandirea Sa. iar exis- 



ermin 



conform gandirii. vointei din veci a lui Dumnezeu, care este o 



erniinai 



chin). ^Gandirea-voinur desemneaza un dinamism intentional 



normativ 



lucrurilor 



cruri 



orice fiinta are putinta de a-1 accepta sau de a-1 refuza, cu li- 

bertatea sa 

Mai intai Dumnezeu creeaza sfera ideala a lumii. 'etermta- 

tea eonica creata" (Sfantul Maxim Marturisitoml), unitatea ei 

vie, pe care o putem numi Sofia creata, natura naturans care 

conditioneaza Intreaga imitate concreta a lui natura naturata . 

Mai profunda decat aspectul fenomenal mobil si schimbator, 

este baza lui stabila care ieaga multiplul intr-un cosmos, in- 



l 

2 

3 



De^fideorih. I. 13. 

De fide: orih. 1. 9. 

Expresii care apar in bee. al XII lea. in traducerile latine aW lui Averoes. ia- 
cuxe eelebre de Spinoza (Etiea I. 29). Natura namrans esle principiui vieVu si^al 
rirtearei actiuni: natura naturata este ansambiul tiinteior si ai le^lor. '/ezi si SJ. 
Toma d'Aquino. Sonvw theol I-II- H5; j> diuu>. noniirr. IV. 21- 
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rue 



nitatea lumii sub aspectele ei multiple: cosmic, logic, etic, es~ 
tetic, antropologic. Orice cunoastere adevarata se refers la ab- 
solute se ridica de la lucrurile empirice la structura lor ideala 
strapungand invelisul lumii si contempts icoana. 

O asemenea viziune care se poate nuiin sofiologica aftmia 
legatura organica dintre partes ideala si cea empirica a lumii si 
constats, pervertirile datorate libertatii pe care o are faptura de 
a-si incalca propriile sale nornie. Confuzia profunda a raportu- 
rilor produce si explica ceea ce sofiologii numesc fata intune- 

» ■ 

cata a Sofiei create 4 . Aceasta este creata dupa chipul Softer ce- 
resti, Intelepeiunea lui Dunmezeu care cuprinde fdeile lui 
Dumnezeu cu privire ia iume Sofia pamanteana, radacina ide- 
ala a lumii, trebuie sa ajunga la asenianarea cu cea cereasea, 
dar libertatea spiritului uman a stricat ierarhia, a pervertit 
porturile principiilor sofianice. Raul se insinueaza in "faliile" fi- 
intei. Sunt fermentii asa-zisei cuituri a lumii parazitare. ex- 
crescente care nu reprezinta decat o parodie a SofieU "aspectul 
nocturn al fapturii 5 , masca ei demonica. 

Sofiologia 6 , slava teologiei ortodoxe actuate, este singura 
care formuleaza marea problema a cosmosulut Ea se opune 
oricarui acosmism agnostic, idealist, oricarui naturalism evo- 
lutionist si vede cosmosul in mod Uturgic Caracterul cosmic 
inerent Liturghiei interpreteaza creatia lui Dumnezeu, facand 



ra- 



fo imitate a 



norma 



re omiil o va recunoaste in masura corauniunii cu Duhul 
Sfant. Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste de "miscarea innas- 
cuta a suiletului ce ne poarta catre frurausecea duhovniceas- 
c&"' t Sfantul Vasile vorbeste despre "dorul arzator, innascut. 



Vezi Pr. Vasile Zenkovsky, Problema cosmosului in crestvusm; PrincipiiLe 
fundament ale ale cosmologiei crescine: Prohiemele educafionale in lumiim antropo- 
logiei ere s tine (in rusa). 

Trubeikm. Sensid vietil cap- II) (in rus.a). 

Print re diieritele eoneeprii sniirvifjgitve. se poale not a eea a iui V. Soloviw, a 
Pr. P. Florensky, a Pr. S. Bulgakov, a Printuiui E. Trubelkoi. a Pr. V Zenkovsky. 

7 P.G. t. 44. *: 161 -C. 
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dupa frurnos '^ Sfantul axe c inlii'itte nemijiocita a acesieia s % 
eoncepe lumea, chiar in starea aciuala. ca pnevuiaiofora, "pirn 
este cerul si pamcmiul de marirea Luf (Cf.Is.6 v 3). Frumusetea- 
eonformitate conditioneaza canacitalea ontologica de a-L conti- 

w*+ 

ne pe Dumnezeu: "Cel pe care Oerurile nu 11 pot cuprinde inca- 
pe totusi in fiinta uniana'" (Sfantul loan Gura de Aurf. !nterioii- 
tatea naturii se deschide spre inlinit si il cheama la unitatea 
ale carei parti, dupa Sfantul Vasile, sunt legate prin sirnpatie: 
la let Sfantul Maxim, In Capete, descne poetic erosul dwm ca- 
re face sa tasneasca cosmosul din haos. 

- t 

Ca Liturghie cosmica, lurnea se indreapta spre Dumnezeu 
si Dumnezeu sore liime. Dar libertatea imparateasca a acesiei 
intalniri presupune ca desavarsirea onginara a fapturii era in- 
stabila 

2. Firea tnainte de cadere 

Peniru teologia ortodoxa, firea creata vede la izvorul ei ha- 

rul implicat in insusi actul creator. Lipsa haruiui este de ne- 

conceput, ar fi o pervertire care ar aduce firea la nefiinta, echi- 
valenia cu moartea cea de a doua a Apocalipsei (20,14). Adeva- 
rv& fiiii esle de a fi max presus de fire, "niai presus" insemnand 
deifonn si teofor. Omul este in esenta lui pecelkiil cu chipul 
lui Dumnezeu si aceasta deifonnitate ontoiogica explica faplu] 
ca haru! este "fimme" firif, duna cum firea este potrivila ham- 
lut Ele sunt complementare si se intrepalrund reciproc: part I - 
ciparea, 




a*\ face ca una sa existe in ceaialta "unul in 
celalalt In porumbita cea desavarsita' 9 (Sfantul Giigorie de 
Nyssa). Totodata, fericirea din Rai nu era decat un germene ce 
tindea spre iniplinirea cresteili lux: starea de mdumnezeire 
Desprinderea libera din comuniune provoaca intreruperea ha- 
ruiui. intruparea resfabileste ordinea si descopera principiu] 
noniiativ al unitatii dintre firea divina si cea umana in mod 

* * 

nedespartit si neamestecat ". Acest lucru permit e Sfantului 
Maxim Marturisitonil sa defineasca scopul vletii: "a reuni, prin 
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P.G %. 31, v. 909 BC- 
In Cant, out, 15. 
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mbire. firea creata cu cea necreata. facandu-le sa apara in uni- 
tate si m identitate prin agonisirea harului" 10 . 

Omul este facut partas la firea lui Dumnezeu (spiraculum 
Mae - suflarea de viata) (Fac.2.7), Dumnezeu. prin fnlrupare. 
hind partas la firea omeneasca. Deiformitatii omului ii raspun- 
de momenirea lui Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu in om si 
chipul omului in Dumnezeu este eel de al treilea tennen care 
conditioneaza obicctiv intruparea. posibilitatea ontologies a 
comuniunii celor doua lumi. Hristos este perfectus homo - om 
desavarsit - deoareee firea sa omeneasca se afla in mod "firesc" 
m comumune cu firea dumnezeiasca. cu perfectus Deus - Dum- 
nezeu desavarsit. De la sine inteles ca "firesc" nu inseamna 
catusi de putin "din fire", dumnezeiescul nu este in firea omu- 
lui. mire cele doua firi exista un hiatus, o prapastie de netre- 
cui pe care numai participarea firii divine ca dor o poate depa- 
?i. Participarea este harismatica. dar harismele sunt inerente 
fini omenesti: "Daca esti curat, ceml este in tine; inftuntrul 
tau vei vedea intferii si pe Domnul ingerilor" > i . in adancul eel 
mai tainic al fiintei sale, omul simte prezenta lui Dumnezeu in 
chipul sau. mai intim decat isi este el siesi: ceea ce este dum- 
nezeiesc este. in mod paradoxal, mai omenesc decat omenes- 
ciil pur eaci acesta din unna nu este decat o abstractiune 
Structura deifonna face imposibila orice solutie autonoma a 
desnnului uman. Sufletul este locul prezentelor si al intalnin- 
.or. natura lui esie conjugala: logodna sau adulter, este comu- 
mune cu "Celalalt" al sau. Ale M erea nu este intre angelism si 
animahtate. ci intre Dumnezeu si demonic. 

intruparea este raspunsul dumnezeiesc. la propria Sa pre- 
nnsa in firea uraana, chipul Sau. De aceea. e.ontinutul ispdsirii 
nu este penlru firea omeneasca atat a mdrepta greseala cat a 
te indrepta pe tine insuti. Cuvantui paraseste "taeerea inraasi- 
bila m vederea comuniunii indumnezeitoare; EI se intrupeaza 
m firea mitiala - oritfnara (naslere miraculoasa) si o implineste 
pentru totdeauna: in El Raiul devine deja Imparatie. "s-a apro- 
piat Imparatia lui Dumnezeu" (Luca 10.1 1), Si orice fiinta reca- 

* . De an&iguls p.o. t. y 1 . t:ol. ] 308 13 

Isaac. Sirul. Tradut:erea rusa, ech. Acad^mia Teolngirft din Mnscova, 1M54. 
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pitulata in Hristos se restaureaza si se indreapta spre saw, 
naZa iniegrae. De aceea. in curentele cele mai reprint a Uve 
ale Rasaritului. ispasirea se va exprima mai cu se ama m te 
men! fizico-ontologici decat in tenreni eUco-jundic • ^opuK 
esie atat "rasenmpararea". nici chiar mantmrea (in sensul 
•mantuitisf sau individual), ci apocatastaza. restaurarea si a- 
„ admrea universal*" intruparea si tHeosis M = ^ 
sunt complementary ceea ce face sa se vada in areptatea on* 
nara nu un privilege «ratult. ci radarina fiintei care raspunde 
voTntei lui Dumnezeu de a se regasi in om. In acest scop divin 

- . _ai..2+ ,.„ «o^too Ai\rir\£\ 



l7i7omul m fiinta lui. pecetluit cu peoetea divina. 
3. Cdderea si iconomia manluirii 

Caderea alunfla in adancuri chipul lui Dumnezeu firfa-1 
compe. Este atinsa insa vital asemanarea, posibilitatea ase na 
nam Homo animalis din ^andirea apuseana salveaza, dupa 
^dere principiile umane esenliale, chiar daca acest om anr- 
Sarite P li P sit P de har. Pentru ^reci. desi chipul nu s-a sters 
pervertirea le^aturii originare a omului cu harul este atat de 
Pun£ incat doar minunea ispasini repune omut tu, ad-a- 
ml sau. in caderea lui. omul pare iipstt mi de crestere^ 1 l u 
de adevarata lui natura, ceea ce face sa se "^f^^^ 
Parintilor ca sufletul crestin este iundamental mtoarcere m 
Rai" aspiratie la siarea normativa a fmi sale. 

Pentru apuseni. firea umana cuprinde viata melectuala si 
viata animate, iar viata spiritual* (supranaturalul) este : ceea ce 
se supraadausa si, intr-o oarecare masura. se suprapune ,co- 

sa/aiata vnane «at un singur maduiar rftmanc «np., t«™.ht m ra ^ •« 
"■> o\ "<■•-,(■' nu esu- decat un sini»ur trap. <arc is. asieapta manaurca .-u -i 
StS, Ul IP^lu! 'Snuul mantuirea lutun,, Dumne ^ « che ama rjc . ^ > - 
mam un stn K ur ,«n clesuvinHr U**P- HJ « - " ;' ^Oniul nSi in imregimc 

!SS"S pt C^L^s^pnn Duhut dupa *ip«l .ul Damn**," t^P- 

n>oloc)ici\ Sula a dnua, 27). 
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omul "dupa chipu] lui 



nomiei pur umane. Pentru Rasarit, 

jJumnezeu" defineste exact ce este omul prin fire. Chipu] con- 
tine viata intelectuala si viata duhovnieeasca, el uneste nous si 
pnevma, iar viata animala este cea care se supraadaupa A- 
ceasta viata animala dinainte de caderc era exierioara omuhu 
intoarsa catre el. era in asieptarea induhovnicirti el-'-' Caderea 
in simturi precipita evenimentele si supraadauga fiinlei umarVe 
viata animala. Povestirea biblica despre fruciul oDrii ' arara va- 
loarea euhaiislica a fructelor ceJor doi pomi. caci 'este vorba cie 
consumare. In "euharisiia demomca a consumani fruciuim o- 
prit. elemental cosmic (fructul) si demomcul (incalcarea po- 
mncii) intra in firea umana, Taina Botezului o arata limpede 
prin ritualul exorcizarii. "Dezbracand haina moarta si murdara 
facuta din piele de animal, cu care am fost imbracaii - iniele« 
prin aceste pie; forma firii animate cu care ne-a aeoperit legs* 
tura noastra cu viata sensibilS -. aruncSm cu ea lot ce ne-a 
tost supraadauga! ca urmare a acestei pies de animal" 14 {Sfan- 
lul Grigorie). - Haina alba primiia la Boiez arata revenirea^a 
"tnipul duhovnicesc". Biplogicul-animal figurat prin haineie de 



o> 



piele este strain adevaratei firi a omului. fund oremamr: 13 in- 
trodus inainte de spirit ualizarea lui, jnainte ca omul (chemat 
sa cullive firea cosmica) sa ajimga sa stapaneasca ceea ^ este 
material cu ceea ce este spiritual. Buna in sine, firea animal* 
dm cauza pervertirii ierarhiei valorilor, constituie acum o deca- 
dere pentru om. "Nu dorinta, ci o anume dorinta (concupiscen- 
ta) este rea" 16 (Dydim eel Orb). Este atinsa facultatea axiologi- 
ca de apreciere, spiritul de discernamant. (Sfantul Maxim): "in 
afara lui Dumnezeu. ratiunea devine asemanatoare aninialelor 
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om 



dran Dmimnu spumy, In wewu* (in teoingia apuseana) m at prezinia vrn 

«iirest » i'/zmizt t se mx&fffi&&m\£& ha nil * 



si demonilor si, indepartata de natufa ei, ea doreste ceea ce ii 
este strain' i7 (Sfantul Grigorie Palarna). 

Sensul grandios al ascezei se alia in nazuinta la adevarata 
fire; lupla nu este impotriva irupului ci Impotrtva pervertirii a- 
■cestuia si a principiului ei. In consecinta, nu este vorba atat de 
iertare, cat de o deplina vindeeare. Starea ascetiea a "patimirii 
nepaUmitoare" anticipeaza veacul viitor si supunerea fiarelor 
salbatice de catre sfinti vorbesie deja despre un alt eon. 

Otravita este chiar obarsia, caci norma ontologica este in- 
calcata in duh. Pentru Sfantul Grigorie Palarna patfmile care 
vin de la fire sunt: mai putin grave, ele nu exprima decat greu- 
tatea materiei datorita esecului Induhovnicirti. Sursa raului 
este in dedublarea inimii, cand raul si binele se afla in mod 
straniu unul langa ceJalalt "oficlna a dreptatii si a nedrepla- 
tii" l8 (Sfantul Macarie). Prezenta "chlpului II face pe om sa cau- 
m fara incetare absolutul, dar "asemanarea", In afara lui Hris- 
tos, ramane neputincioasa, pacatul pervert este nazuinta sufle- 
tului si acesta va merge sa afle absolui ul in idoli, va vrea si-si 
stinga setea in miraje, fara puterea de a urea din nou la Princi- 
piu. Harul, redus la starea potentiala 19 , nu mai poate atinge 
omul decat pe o cale mai presus de fire - mai presus de fire nu 
in raport cu firea, ci cu starea ei de pacat. Adevarul omului es- 
te anterior dedublarii sale si el este dominant de cand omul es- 
te in Hristos. Vederea "in jos" trebuie sa fie intregita cu cea Me 
sus" care demonstreaza ca pacatul este secundar, ca orice ne- 
gatie. Nici un rau nu va putea vreodata sa stearga taina de la 
inceput a omului, caci nu exista nimic care sa poata sterge din 
el pecetea lui -Dumnezeu. 

In gandirea Sfantului Apostol Pavel, legea este aceea care 
face pacatul real, tocmai pentru ca ea reveleaza imanenta in 
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Si oreplatea originara pierduta. dar nu dismiss, conditioneaza 
remuscarea si presupune pocainia. Ritualul imnomiantarii o 
spune Hmpede: no se intelege cu adevarat mizeria omului re- 
dus la starea de cadavru decat prin inaitarea lui la slava ce i-a 
losi harazita de la incepui O caricature nu este denionira de- 
cat in contrast omologir cu polul ei opus: icoana. 

Acum se poaie intelege inai bine locul acordat de Patrisl«ca 
Kreaca rolului acestei haraziri de la inceput: "Prin Hristos inte- 
gritatea firii noaslre a fost restaurata " deoarece El Yeprezinta 
in chip (arhetip) ceea ce sunteni noi" 20 si invers noj devenjni 
asemanatori Lui. Sfintele Taine refac firea de la inceput a omu- 
lui caci Duhul Slant care a fost dat primului om "odata cu via- 
ta" ne este dat in Sfintele Taine ale Botezului si Mirungerii. Po- 
cainta este in esenta ei un traiament terapeutic iar Euharistia 
ne oiera lemientul nestricaciunii. pltannakon athanasios. Sfin- 
tenia si minunile inseamna pentru om revenirea la puterea lui 
initials, harisma si totodata norma Hristos - Arhetipul renio- 
deleaza omul, ca pe o staiuie. dupa chipul Sau Ansambhil li- 
turtfic cu laina pascala nu aruicipeaza doar. ci introduce deia 
in staius naturae integrae. 

4. Antropologia indiaimezeirii 

Teologia poziliva face sa straluceasca laina ne<*raita a lui 
Dumnezeu piin prisma gandirii. dar nici clilar m^rii care v 
scalda m Lumina ''insolara" nu an acces aici. Mana lui iahve 
ascunde lata pe care nimeni nu o poaie vedea fara sa moara 
lies. 33.20). A-L vedea pe Dumnezeu din spate (les. 33,23) in- 
seamna a-I contempla lucrarile, energffle. niciodata fiinta Deo- 
sebirea in Dumnezeu dintre fiinta si enerjjie - deosebire consi- 
derate fundamental* inca de SlanUil Vastle 21 si apoi de Sfan- 
tul Dionisie^ Sfantu] loan Damaschmul^, Sfamul Graeme 
Palama- - nu afecteaza cu nimic simplitatea dumnezeiasca 



20 

21 

22 
23 

24 



St Online de Na;danz. 

P.O. J. 32. e. K6y AB. 
P.O. t. 3. t 640. 
P-G. t 94. <:. HOC BC. 
P-G. 150, 117GBC. 



JNCEPUTUL Si SFMsrrUL 



f_ 



< 



ru 



pus legilor logieii. Dumnezeu in Sine este mai presus de orice 
concept legal" de fiinta iar atributele care li sunt inerente din 
punct de vedere logic nu se manifests in mod necesar si nu 11 

pot obiectiva. 

Pentru teologia apuseana. fiinta si existenta in Dumnezeu 
se identifies. Dumnezeu este ceea ce are. ceea ce decurge logic 
din simplitatea absoluta a principiului si chiar pnn aceasia in- 
terzice separarea fiintei de energii. in aceasta perspective, sco- 
pul vietii crestine nu poate fi decat uLsio Dei per essentiam. In- 



run 



clusa - tertium rum datur. indumnezeirea se dovedeste inrposi- 
bila. Omul este facut pentru feiicire si totul tinde spre harul 
fencitei vederi - visio beaia, Antropologia este esenlialmenle 
morald. Axata pe Binele suprem, ea invita la cas Ligarea lui prin 
fapte aducatoare de fericire in ordinea lucrarilcr BisericM lup- 

tatoare pentru cucerirea lumii 25 . 

In Rasarit, theosis - starea indumnezeita a fiintei uniane, 
pnevinatizarea ei prin energiile divine, raspunde naturii aces- 
tor energii de a se manifesia Intr-un loc in confonnitate cu pre- 
zenta lor si de a-1 transmuta in aceasta prezenta. AstfeL antro- 
pologia onodoxa nu este morala, ei ontologicd: este antolagia 
mdumnezeiril Ea nu este articulata pe cucerirea acestei lumf, 



ci pe cucerirea Impdrdliei lui Dumnezeu (Cf.Lucal6J6) t trans 
fomiarea interioara a lumii in Imparatie, iluminarea ei progre- 
siva prin energiile divine. Biserica apare drept acest loc al me- 
tamorfozei, prin Taine si cult, si se descopera. fundamental, 
Euharistie 26 , viata divina in firea umana, epifanie si icoana a 
realitatii ceresti. Sub acest aspect de rugdtoare, Ecclesia orans, 
Biserica sfinteste mai mult decat invata. 



25 Vtrzt U)t-Bnn>dine, la dMJwation cii> nwwm* &elcn la doctrine de* Perest 
(jn-cs. Ed. Cert'. J970; Uissky* Ux nation dr* Analogue chez D<>mjs. in Atvlt 

d'fmt. doct. dti M. A, 1930. 

26 Com-.eptia euharititica a ei-ctesiologie! este exprimata t:u multa lorla si cia- 
ritate in studlui (in rusa) Parintelui H. Aianayiev intituiai -Ospatul Domnwlur. 
El subliniaxa texlu! Fapteior 21.47. in care Biserica este traducerea inarte teriei- 
ta a termenului gm* epi to auto care desemneaza siiiaxa t:uharisuea: Toate sunt 
reunite intr-un ae.elasi lot: si pentru until si ae.elasi seop: KuharisUa. 
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Din aceasta perspective a realismului ecclesial. Paiinin a- cei lenesi cinstiti ziua; Cei ce ati postit si cei ce n-atl postit,. ve- 

""*"""* —— - * -~ - • ^ _ asiazJ • Masa este plin ^ osp atati-va totr- Sfantul 



.nterp 



te eel in care Dumnezeu isi face locas. aceasta fiind "locuirea", loan mai spune {Ornilia la 1 Coriritenfl ca, "in Euharistie, Hris- 



"salasluirea" dumnezeirii. Duhul Sfant ne conduce la Tatal in 
lisus Hristos. facandu-ne un trup (Efs.3.6), imagine care *-eiese 
limpede din Euharistie. Sfantul Chiril al ferusaljmului nune 



tos dizolva in noi realifatea trupului Sau". il infuzeaza in noi; 
si toti oamenii duhovnicesti insista asupra "foculuf pe care il 
consumam in Sfanta Impartasanie. Foe am venit sd arunc pe 



un accent foarte putemic pe faptul ca participantii, "partasif namant (Luca 12,49) vorbeste chiar de aceasta flacara euharis 

,„ ^.v,„_-^,_ ,_ w ... ,,.„ • 8 [ ica Sub chipu i painii si a^inului, ornul devine o pane a fini 



mientul 



nenmririi" devin un trap si un sange cu Hristos. Rugaciunea i»«~ — — 

Sfantuku Simeon Metafrastul, citita dupa dumnezeiasca Im- I insasi a Invierii se unesc cu firea noastra si 
partasire, subliniaza: "Cei ce de buna voie mi-ai dat spre hrana ' .--««- 




*rgiile dnmneze- 



patrund 



irupul Tau. foe fiind, care arde pe cei nevrednici. sa nu ma mistica este dobandirea constiintei din ce in ce ma! plenare a 

— —-—-'-- -.- I v . eti . sacramenta ie. Deserierea lor in chipul nuntii mistice ara- 



madularelor meie si intru toate incheieturile, in rarunchi si in 
inima. si arde spinii tuturor pacatelor mele; curateste-mi sufle- 
tui; sfinteste-mi gandurile si oasele; numarul deplin a] celor 
cinci simturi i] lumineaza; pesfe tot ma patrunde cu iubirea 
Ta". Omul este 'hiistificaf, 'lutul primeste demnitatea impara- 
teasca si devine substanfa Imparatului" (N. Cabasila) 27 . 

Este o stransa corespondenta intre itinerariul Sfintelor 
Taine si viata sufletului in Hristos 28 . Initierea lucrata prin ceie 
trei rnari Taine se desavarseste in Euharistie si coincide cu 
piscul inaltarii mistice: theosis. Si una si ceaialta se lumineaza 
reciproc. Aici se realizeaza reguia de aur a intregii gandiri pa- 
tristice: "Dumnezeu se face om pentru ca omul sa devina dum- 
nezeu" si se ajunge in chiar inima spiritualitatii ortodoxe: "o- 
mul devine prin har ceea ce Dumnezeu este prin fire". Viata 
ascetica conduce la theosis prin suis treptat. pareuniand trep- 
tele "scarii Raiului" (loan Scararul). Dimpotriva, viata saera- 
mentala isi ofera harul sau dintr-odata. O omilie a Sfantului 
loan Gura de Aur, citita in dimineata zilei de Paste, exprima bi- 
ne acest nemasurat preaplin: "Pentru aceasta.' intrati toti in 
bucuria Domnului vostru: si cei dintai ca si cei din urma luati 
plata; bogati si saraci impreuna dantuiti; cei ce v-ati fnfranat si 



27 

28 



Viata in lirisios. 



N. 
II lis tos. 






Cabasila isi intituicaza tratatul sau deypre Sllntelt: Taine: Viata 
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ta firea identica a amandorura. 

5. Antropologia liturgica sau doxologica 

Conceptia ortodoxa nu cunoaste rupturi; exista o plurali- 
tate a planurilor si a eonilor, dar intotdeauna cu o continuitate 
tainicS si o corespondenta stransa. Ea vede chiar in istorie un 
fenomeh religios. caci paganul este numit liturgic "btsent:a 



i 



steama". totusi biserica. O imagine foarte familiara la Pannti, 
candVorbesc despre cadere, este "integrilatea sfaramata in tau- 
catele prin pacat" 30 . Dar. in rabdarea Lui nemarginita. Dumne- 
zeu pune un nou inceput. reunind particulele imprastiate pen- 
tru a reconstitui unitatea initiala. Aceasta da Parintilor ideea 
plina de urmari pentru istoria religiilor si a misiologiei. Ei vor- 
besc despre "vizitele" Cuvantului inainte de Intrupare. in lumi- 
le religioase straine revelatiei crestine: Cuvantul se mamfesta 
astfel mai kenotic. mai ascuns. in biserica nevazuta. bisenca 

pagana. . ., , 

Continuitatea planurilor apropie lumea Ingenlor de cea u- 

mana si aceasta proximitate foarte intima a puterilor ceresti 

2«" ,, enm , sfantul Mavarie. "DiihuP in nra desemncaza aceasta lucrare de pa- 
trundere a enenjiilor Duhului Slant in intrea«a lui Hint a - 

30 XI ul Maxim: Quest, ad Tlvrtass.. P.O. 90. 25 B. La Sfantul AuRusun. 
,hipti t" Ad- m : ( ,«ut s-a spar, s, a umptat «, ,ioburile lui tot univ^u 
DuLezeu reunes,, fragrnentek. !e u.pes.e in ftn-.ul iubirii Sale s, reeor.stuu.e 
untiatea In i'saim. 95. n. 15. 
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inspira treeerea de la proiect la implinire, de la gol la plinul ha- 
rismelor: gratia plena, si eondiuoneaza aniropologia hagiofani- 
ea sub aspectele sale: liturgic si doxologic 

"Mica - si "Manea intrare" (Vohodui Mir si Vohodui Mare) m 
Liturghia ortodoxa sum insotite de mirarea lerarhiei fngerilor. 



INCEPUTUL SI SPARSITUL 



insasi povara omului: imparatul Imparatilor, Hristos vine" si 
acesta esie "unicul necesar", "Noi. care pe heruvimi cu taina 
inchipuim si facatoarei de viata Treimi intreita sfanta cantare 
aducem, toata grija cea lumeasca acum sa o lepadam... Ca pe 
Imparatul tuturor sS-L primirn pe Cel nevazui, inconjuraide 



omul se uneste cu ei in cantare. Mai intai in Trisagion: -Sfinte C etele ingeresti. Aliluia, Alilula. Aliluia", Ca si !n "Amin. Amin. 

Amin." de la epicleza 32 avem si aici pecetea treimica pe care o 
regasim si in imparatia si puterea si marirea* din Rugacuinea 
Domneasca. Aceasta frnparatie nu doar vine, ci ne si amintim 
de ceea ce vine, iar timpul liturgic esie deja Venirea, Parusia; 



Dunmezeule. Sfinte Tare, Sfinte Fara-de-ixiDarle": Tail], obar- 
sia sfinteniei, Cel Sfani: Fiul. Cel Tare, eel ce biruieste inoar- 
iea; Duhul Sfant, Datatorul-de-viata. Suflarea de viaia. ApoL a 
doua cantare, Sanctus, rezuma tenia Anaforalei, intreita adora 



tie euharistica; slujirea omului si aeeea a ingerilor se unesc si Locmai pentru a raspunde chemarii sale de a fi liturgie esie 

din nou in acelasi elan al preamaririi: Sfanl. SJant. Sfani este omul harismatic. purtator de Duh Sfant. pnevniatofor aiifosl 

Domnul Savaot. Plin e cerul si pamantul de marirea Sa (Cf. Is. pecethiiti cu Sfantul Duhul al fdgdduinlei. Care este arvuna 

6.3). Fift sfintljili desdvarsiti vorbeste despre aeeeasi plinafa- mostenirii noastre. spre rdscumpdrarea celor dohdnditi de El 

te, continutul poziiiv al ve'acului viitor. caruia erestinul ii pune spre lauda slaved Sale (Efs.1.13-14). Nu s-ar putea preciza mai 

inceput mca de aici, de jos. Un sfant nu este un supraom. ci exact destinul liturgic al omului. inainlez cantandu-Ji" spune 

Sfantul loan Scaranil. aratand in mod magnific aceasta vie tra- 



cel ce aila si traieste adevarul liii de cm ca fiinia iiturgica. Defi- _ iti _ „„„ ^, fc „. 

I l il : ia .i ar \ lr0 ? 0,0 ? lc ^ f ?j_ K ase ? le expresia. cea mai exact a si cea 7rrn^i^i^ui^iil de inanpat al Sfantului Grigorie de Nazi 

anz: "Slava Ta, Hiistoase, este omul pe care Tu !-ai pus ca pe 
un inger si cantaret al stralucirii Tale... pentru Tine traiesc, 
vorbesc si cant... singura ofranda care mi-a ramas din ioata a- 



mai deplina m lauda liturgica: flint a umana esie omul cantan 
lor Trisaghion si Sancius: "Canta-voi Doranului in viata mea 

ranla-yoi Doinnului men cat voi fi" (Ps.103.34). Pentru aceasta „ WIW .« ot ..«„. «» fe ^« *.- w . 

fapia este omul pus de o pane" (facul sfant). A-I canta Dum- verea mea" 33 . Iar Sfantul Grigorie Palama: "iluminai, omul a- 
nezeulm sau este unica lui preocupare, esie singura lui "lucra- unge culmile vesniciei.. si deja aici. pe pamant. totul devine 
re . Si toti ingeril.. Batrcmii si cele Paint Finite an cazui pe fete, 
le lor maintea Tronului si I sau inchinat lui Dumnezeu, Cel ce 
sade pe iron zicand: Amin! Aliluia! Si un glas a iesit dm Iron zi 
cand: Laudati pe Dumnezeul nostril, voi, toti robii Sdi. (Apoc. 
7,1 1:19,4-5). In catacombe, imaginea cea mai frecvent imalnita 



minune. Si ehiar fara a fi in cer, el se intrece cu puterile ceres u 
in nesfarsite cantari; fiind pe pamant ca un inger. el duce la 
Dumnezeu toata fapttW' 34 . Biserica este profund mistagogica; 
ea introduce "haric/v in dimensiunile timpului si ale spatiului 
liturgic; unitatea lor conditioneaza cultul care reproduce toate 
oranta"; ea reprezima singura atitu- momentele vietii Domnului si ii face pe credinciosi sa participe 

dine adevarata a sufletului omenesc. Nu ajunge sa ai mgaciu- ] a ele; minunea este ca experienta Lui este daruita tuturor: "in 

nea: trebuie sa devil s&Jtt rugaciune, sa te zidesti in chip de Biserica SlaveiTale stand, in cer ni se pare a fi", canta Biserica 

rugaciune, sa i transform* lumea in templu de adorare, in Liiur- si explica f medial: "Eu sunt chipul Slavei Tale negraite, desi 



i~ugac 



ghie cosmica 31 . Este un subieci foane iubit in iconografie: el 
sintetizeaza mesajul Evangheliei fntr-im singur cuvant: ave, 
bucurati-va si laudati, toata suflarea. sd laude pe Domnul (Ps. 
150,6). Este mirmnafa usurare de greutatea lumii intregi.de 

3] 

Uturghu> cosmica este titlul unei earli de vnn Balthasar: el il apliea iwUigt- 

ei Siautului Maxim MariunsUonil. 



port ranile pacatelor mele". 



3 ^ Rugaeiunea de con sac rare 
Slant. 

33 F.G. t. 37. col. 1327. 

34 I\G. t. 150. col. 3081 AB. 
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darurilor euharistice. ii woe a re a Duhului 
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ASCEZA, EXPERIENTA MISTICA SI "FATACATREFATA" 

SFINTENIEI 
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I . Asceza si psihologia 

Dup& ce am precizat elementele constitutive ale fiintei u- 
mane, trebuie sa ne intoarcem catre stiinta vietii si legea ce o 
guverneaza pentru a-i sesiza mai bine destinul si chemarea. 

Dezvoltarea si multiplicarea rapida a ramurilor psiholbgiei 
actuale au bulversat in profunzime cunoasterea psyhe-ului u~ 
man. Dintr-o stiinta abstracta a descrierilor functionate si aso- 
ciative, psihologia tinde sa devina stiinta a omului total, in a- 
plicatiile terapeutice, ea'pune problema fierbinte a echilibrului 
psihic al omului modern; Psihiatrii cauta pentru bolnavii lor 
sanatatea si normalul, fara a le'putea defini exact. Astfel, Karl 
Jaspers, in celebrul sau tratat de patologie, renunta la formu- 
larea criteriului si la trasarea granitei dintre sanatate si nebu- 
nie. Omul traieste intr~o confuzie adanca si ignora toate prin- 
cipiile care guverneaza "iconomia* sa launtrica. Lasat singur, 
el se cufunda in nevroze si, in momentele de singuratate, nici 
o forma sociala nu-1 protejeaza si nici nu-i rezolva conflictele 
profunde acumulate in strafundul sufletului sau. Nu este de 
mirare ca Freud a gasit in bolile mentale o diversiune, o iesire 
pentru disonantele interioare devenite de netrait. 

A 

Necunoasterea legilor mai adanci, doctrinele oculte contri- 
buind la aceasta, duce la simplificari in 



raul este redus la 
imperfectiune, iar lupta ascetica la igiena. O carte Interesanta 
- dar cat de simptomatica - intitulata: Morala fara pacat 1 vor- 



in?. 



Dr. Hesnard, Morale sans peclw. Paris. 1954. Vezi si VUnivers morbide de 
lajaute. 
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beste despre aceasta pe larg; or "pacatul este boala sufletuhir 
proclama a] IV-Jea Sinod Ecumenic 2 . Se stie acum ca "nebunia 
este pierderea functiei realulur. Sfanlul Apostol Pavel rag&n- 
du-se pentru duhul discernamantului (Fit 1,10), funcife axio- 

logic5 de apreci " 




• are in vedere chiar principal] functiei rea- 
lului ?i prin aceasta profilaxia spirituals; Psihiatiii cei mai pa- 



sesizeaza 



spmluala. aosenta scSrii valorilor. incapacitatea de a discerne 
si de a face o alegere decisivS. Dar simplificarea isi va pSstra 
intotdeauna puterea de seductie ca sistem farS mister si prin 
aceasta inchis in el insusi. Or omul, vrea nu vrea. nu 'exists 
decat m relatia lui cu absolutul. DacS nu accepts transcen- 
dental, absolutizeazS imanentul sau se considers pe el insusi 
absolut. Deus non est. Deus est. Orice analizS a sufletului o- 
menesc descopera mai devreme sau mai tarziu un reziduu ire- 
ductibil la empirism, doar la psihic. 

Sfantul Apostol Pavel, constats: ceea ce few nu stiu (Rom 
/,15). descopera legea interioarS care lupta impotriua legii min- 
tu (Rom.7.23) si formuleazS astfel legea rezistentei irationale 
Psihanaliza o cunoaste si ea bine si cauta o cale deturnata de 
actionare asupra inconstientului. Ea considers ca viata psihi- 
ca este alimentata de imagini care traduc tendinta fundamen- 
tala: hbidoid. Aceste imagini poseda partea afectiva care se 
poate detasa si reatasa la o alts serie de reprezentarf este me- 
toda elasica de tratament la inceputurile sale. Nu se poate ac- 
tiona asupra subconstientului prin imperative; vointa se opu- 



arui 



due pnn imaginatie. descoperindu-se astfel marea putere a i- 
magmilor. Dar chestiunea cea mai delicatS de care depinde 
vindecarea este chiar aprecierea naturii si a sursei acestei pu- 
ten. Sublimarea presupune Sublimul, miscarea anagogioS as- 
cendents presupune un Prea Inalt; mangaierea, un Mingaietor 
Trebuie sa alegem intre o idee instrumentalS, o constructie ce- 
rebrals, utilS dar, in cele dinurmS. ineficace, si Principiul tare 
are toate puterile: nicioclata n-a vorbil un om asa cum vorbeste 



ru 
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Canon !02. 



ASC'EZA. HXf'EKlBNTA MISTIOA S! TATA-CATRE-FATA" SFlNTKNliv. 



este irealizabila. aceasta se datoreaza faptului ca o aboraeaza 
in afara harului si ca urmare vede o antinomic ireductibila m- 
tre individ si societate, inire eros si ananke. iubire si necesita- 
te; iar pansexualismul lui sfarseste fatalmente in pesimism si 

tristete. . 

Ubidoului lui Freud, Adler ii sutasiiiuie vointa de putere si 
dorinta de compensatie. Scoala de la New York cauta o metoda 
pentru a conduce omul nevrozat spre recucerirea progresiva a 
sentimentului propriei sale valori. Ea corespunde deiimtiei as- 
cetice a smereniei care inseamna "a te afla exact pe locul tau 
Jung 3 pune in relief energia psihica fundamentals. "Psinologia 
adancurilor- descopera. alaturi de inconstientul individual, m- 
constientul colectiv. Arhetipurile inductoare. vestigii ale lutu- 
ror mitologiilor, trSiesc in psyhe si provoacS asociatii asemana- 
toare La fel de importantS este depistarea in struct ura fimtei 
umane a tendintelor de extravertire si introvertire. ca si bise- 
xualitatea in care animus este polarizarea sufletului lenunin 
inspre barbat si anima polarizarea sufletului maseulm spre ce! 
ieminin. N'ormalitatea este echilibrul intre aceste lendinie diie- 
rite prin mijlocirea energiei psihice ale carei intensitate si m- 
tentionalitate sunt in stransS corelatie cand sunt bine dinjate^ 
Dr Franck din Viena se strSduieste sa depSseasca psihicul 
pentru a ajunge la spiritual si a aiinge persoana in inconstien- 
tul spiritual 4 , unde se joaca raporturile dintre eul uman si Tu- 
ul divin Dr. Caruso 5 lucreaza in acelaSi sens: pentru el nevro- 
za este o gresealS de determinare a destinului in cautarea vo- 
catiei proprii'. Wilfred Daim 6 vede aceasta gresealS m falsele 
substituiri ale absolut ului. tratamentul trebuie sS mica la ras- 
turnarea valorilor (Umwertung). sa dezvaluie relativitatea ne- 
numSratilor idoli fata de venirea adevarului absolut. 






itiru-rariui opvrv\m prtncipale: Ttaums S ,mbok> d<s Individuations /te*^. 
Rhein-Veriau. ZQrt«-.h: PsiicMow, and IMioion. Yale University fress New 
Haven. 1938: Vhommr a la d&comvnr dv son ame. Mont Blanr.. C„,n^. . J44. 
L^ologie and Alchomu, S^nhoUk d,.s G<±s«>s. Zu.ieh. 1944- 1948: A«m. 
Zurnti. 1954; Aniwort auf I Hob. Zurich. it.)52. 

4 U> Oivin cinns Vlncojusciera: Llumww mcomiiiumm', Iy49. 

5 Dal Biinmalm der I'mjchmMmpw. 1 ^53. La i'si ichanah jsc et la m m rh^<> a* 

Vtvcmwiwv. 1952. «**-« 

6 Der Gnmdfehler CGJunji* in Wimenxchqfi and WcHtbild. I^b3. 
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Aceasta scurta vedere de .ansamblu ne arata deja in ce 



moderna 

pent.ru 



nevazur pentru 



m -***■ r v " w u « muaiia telle- 

brele subterane" ale subconstientului si a conduce la "meta- 
morfoza ' sau la metanoia si transfigurare. Daca psihiatrH cau- 
ta la belle image", pentru asceti aceasta inseamna restaurarea 
lorrnei initiate - imago Dei - care tinde spre Dumnezeu Dar 
problema cea raai dificila pentru psihiatri este de a sti cum s* 
dea mcredere in viata, in destinul propria si care este sensu'l 
concret al unei vieti particulare 7 . Este marea taina evanghelica 

I ^f ^T W H ^F V ^^P ^B ^^r^^^^k ^r^^L ^^fc^R rf^^^h ^^^^^L ^^^P ^k ^^^fc V ^^k 



crucu 



Dr. Nodet«. din scoala freudiana. cauta "morala nsihologi- 
ca implicate in analiza. Sanatatea postuleaza elemente de mo- 
rahtate si chiar "un anumit sistem de valori care angaieaza in 



urma o anume 



metahzica : Aceasta constatare demonstreaza "o exigents a me- 



tafizicii imanente trataraentului 



ru Nodet norma 



eaza 



rea dezinteresata fata de celalalt, alegerea binelui pentru el in- 
susi, sentimental propriei valori unice si, in sfarsit, recunoas- 
terea adevarului obiectiv. Cu toata valoarea imensa a acestei 



martunsm, din nefericire nu sunt decat postulate si nici un 
imanentism nu va putea vreodata sa dea rasnuns aici Freud 
insusi se inchide in resemnare vazand in aceasta iluzia propri- 
ilor sale vise despre fericirea omului 9 . Singura, psihiatria'nu 
este decat o tehnica si o metoda. Pentru a putea fonda o etica 
se impune in mod limpede exigenta unei metafizici. 

De unde vine omul si incotro se duce? Intrebare funda- 
mentals care insoteste omul din toate timpurile. Fara o viziune 
limpede in aceasta privinta, omul nu se va putea bucura de o 
adevarata mcredere in viata. Demnitatea lui nu va accepta 

•Circa <> treime dintre paeienti nu sunt atin H si de o nevrozS clinic definibila 
ci suiea de faptul ca viata le este lipsita de sens si contlnuf . Jung. Seetrnmo- 
bU-nw der ■ Gegenwart. p. 96. Aceasta este forma «enerala a nevrozelor din epoca 
noasint: tmiul se plictiseste In pn>priui sau vid. 

Eticwlopedte.M«dieo-chii-urgicalci. Psychiatric. I. ill. 
Maiaises dans la civilisation. 
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niciodata norme mici si mici vesnicii imanente si trecatoare. 
Nurnai Evanghelia contine raspunsuri foarte exacte: 'Iesit-am 
de la TataL. si Ma due la Tatar' (loan 16,28). iar in fata singu- 
ratatii infricosatoare a oniului. ea II cheama pe Duhul Sfiiii 

A >■' V j -^ - « am * ^ _„ ■ ■ 



atorul 



•ji 



ce spre Dumnezeu, recunoaste pe Cei pe Care-L cauta, pe 
Care L-a cautat dintotdeauna: acesta este heliotropismul fi- 
resc! Exists in Bihlie un anumit. optimism; omul iubeste ce es- 
te bun, aspira la lumina, la cunoastere, ia cresterea fhntei. el 
nu poate trai si nu se poate bucura decat in conditiiie existen- 
ttale definite de Sfantul Apostol Pavel: in Dumnezeu nu este cie- 
cte da (2 Cor. 1 ,20) - nu este decat afirmatie, integritate, creste- 
re fara cadere. Unde este comoara ta, acolo va fi si inima ta 
CMat.6,21), dar inima, in nesfarsitu! insetaiii sale, nu tinde de- 
cat spre Cel dorit la modul absolut despre care vorbeste Apoca- 
lipsa. 

Psihanaliza se straduieste sa depisteze si sa alunge din su- 



sa 



Arta 



Synesios, episcopul de Ptolemaida situeaza imaginalia si iraa- 
ginile ei intre limp si eternitate si, datorita acestor imagini si 
memoriei care le salveaza, curioastem. Dar, adauga el, demonii 
profita si ei si se alimenteaza din imaginatia noastra. Jung, la 
randul lui, in Tipurile psihologice 10 , observa cat de muh se a- 
seamana complexele cu demonii. 

Omul isi imagineaza luinea, isi imagineaza propria realita- 
te, se imagineaza pe sine. 13 Import an ta imaginatiei pune pro- 



blema fundamentals a imaginii eficace, Legea poate fi respecta- 



ta, dar nu poate fi iubita. Nu putem avea raporturi personale 
cu o idee 12 . De aceea, orice religie se construieste In jurul unei 
persoane vii. Numai o persoana poate spune: Scoala-te si um~ 



etorul 



ru 



Psychologiche Typen. ZtMch. Rasrher. 1921. cap. II, 2. 



1.0 

Eyte problema "rnastijT, omul se ascunde in spatele ei. este tenia pieselor 
lui Pirandello si a mmanelor lui Dostoievski. 

- Cunoasterea "celui de-al doilea ^en" a lui Spinoza (a Ill-a parte a E.ictO pre- 
zinta o exceptie foarte personaia. 
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Dar medicul poate privi irnpreuna cu bolnaviil spre Rasarit si, 
in Mielul mistic, sa vada taina mutatiei dumnezeiesti. 

2, Asceza 

Minunea nuntii din Cana, schimbarea apei in vin, ofera 
imaginea clasica a transformarii naturii umane, spre care se 
indreapta toate eforturile ascezei. Aceasta este rnetanoia, ras- 
turnarea intregii iconomii a fiintei umane sau cea de-a doua 
nastere in lumea Duhului. Ritualul exorcismului de la Sotez, 
ne scoate de sub puterea printului acestei lurni, iar ritualul 
tunderii arata ca omul a devenit cu totul altul, chiar in firea 
lui. Aceasta este ruperea cea mai radicala de trecut, moartea 
sa foarte reala si nasterea, nu mai putin reala, a noii fapturi: 
lata, totul este nou (Cf. Apoc.21,5). Asa cum spunea N. Cabasi- 
la vorbind despre ritualul dezgolirii: "Mergem spre luraina cea 
adevarata fara a lua nimic cu noi... lasam imbracarnintea din 
piele pentru a ne remtoarce la mantia imparateasca. . . apa Bo~ 
tezului distruge o viata pentru a naste o alia" 17 . Asceza urmea- 
za foarte Indeaproape calea Sfintelor Taine. In aceasta ordine, 
orice oprire este o cadere: eel ce se uita tndarat nu este potrwit 
pentru Impdratia lui Dwnnezeu (Luca 9,62). Dinamismul aces- 
tei noi vieti aspira la ultim, la imposibil, la ceea ce bunul-simt 
al acestei lumi considera nehunie. 

Intre asceza si moralitate este o diferenta de natura. Mora- 
litatea regleaza conduita supunand-o imperativelor morale. 
Dar toata constructia bazata doar pe fortele naturale fragile si 
fatada etica poate sa ascunda foarte bine fariseismul "mandriei 
smeritilor". Or, "virtu tea", dupa asceti, este dinamismul uman 
declansat de prezenta lui Dumnezeu. Cu privire la pilda drah- 
mei celei pierdute, Cabasila noteaza: "Stapanul S-a plecat spre 
pamant si Si-a reg&sit chipul". Dar harul presupune libertatea 
vointei. Libertatea umana si harul, in sinergia lor perfecta, se 
fac reciproc roditoare. "Truda si sudoarea" 18 nevointei ascetice 
(N. Cabasila) ne apartin si nu micsoreaza cu nimic gratuitatea 
daruirii harismelor si Intaietatea lor. "Faptele" pentru spiritua- 
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litatea rasaritena nu desemneaza deloc actiuni morale (in sen- 
sul opozitiei protestante dintre credinta si fapte), ci lucrare te- 
andrica, lucrare umana inauntrul lucraili divine. 

VSzuta .in mod negativ si dejos, asceza este "razboiul ne- 
vazut". neincetat, fara odihna; in mod pozitiv si vazuta de sus. 
este iluminare, dobandire de daruri, stare harismatica. Dupa 
cuvantul Sfantului Serafim de la Sarov ly fecioarele nebune din 
parabola evanghelica erau pline de virtuti, caci, nebune, ele e- 
rau totusi "fecioare", dar erau goale de darurile Duhului Sfant. 
De aceea, rugaciunea adresata Duhului Sfant cere "Curateste- 

ne de toata intinaciunea 



" si "vino si Te salasluieste intru 



Un ascet debuteaza prin vederea propriei sale realitati umane: 
"Cunoaste-te pe tine insuti", fiindca nimeni nu-L poate cu- 
noaste pe Dumnezeu daca nu se cunoaste mai intai pe sine m- 
susi 20 (Sfantul Antonie eel Mare). "Cel ce-si vede picafu] esie 
mai mare decat eel ce invie mortif si "eel ce se vede pe sine in- 



vazut 



*' Law&en Christ, trad. £ln ) uss a leux. p. 51. 52. 
10 La vie en Christ, trad. Broussaleux. p. 95. 



Sirul) 21 . Se intelege maretia unei asemenea viziuni, caci eel 

mai mare paradox al raului, dupa Sfantul Grigorie de Nyssa, 
este de a fi cufundat existenla in nonexistenta. Exjstentialis- 
mul ateu face din aceasta o filosofie a absurdului: "iiinia este 
fara rost, fara cauza, fara necesitate" 22 . "Tot ce exista se naste 
fara rost, se prelungeste din slabiciune, moare la intamplare 23 . 
Se recunosc aici cele trei bariere ale pacatului (de care vorbes- 

9 

te N. Cabasila), pe care le-a ridicat Hristos: slabiciunea fireas- 
ca, vointa pervertita, si, in cele din unria, moartea. Fara Hris- 
tos, ramane doar o revolta neexistentiala (Camus, Baiaiile) fm- 
potriva absurditatii, inoperabila, fiindca la punctul tenninal 
asteapta disparitia in neant. AngoavSa devine delirul unei bu- 
curii chinuitoare" manifestata printr-un ras salbatic si inu- 

Enrretivjyde S. Seraphin stir h- but de la vie dwetienne. trad, partiala. in 
Semenr. 1927. 

Filocalia (in rasa), v. L Invatatiiri despre viata in HrwioH, 
r . Vezi A I. Wensinck. Isaac of r Nineveh. Mystic Treatesis, Amsterdam. 1923. 
~~ J.P. Sartre. Lerr^ etle neant. p. 713. 
23 J.F. Sartre. Lanausee, p. 170. 
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monicul si urnanul 27 . Elementul divin se manifests ca un dar 



rup si 

-A * 

t ceruri 



radical transcendents.: "aceasta nue de la vol, este darul lui 
Dumnezeu' (Efs. 2,8) spune Sfantul Apostol Pavel. In al doilea 
rand, este elementul demonic de la fneeput ucigator de oa- 
meni.. .fatal minciunii (loan 8,44), eel ce aduce piedicile si 
determine lupta incordata clipa de clipa: Fiti treji, privegheati. 
Potrivnicul vostru, diavolul, umbla racnind ca un leu, cautand 
pe cine sa Inghita {I, Petru 5,8). Aici omul este agent activ si 
tehnica de lupta o constitute asceza. in siarsit, elementul mis- 
tic este "ascultarea\ receptivitatea umana: lata, stau la usa si 
bat; de va auzi cineva glasul Men si va'deschide usa, voi intra 
la el si vol cina cu el si el cu Mine (Apoc. 3,20). Acest text este 
net de inspiratie euharistica si trebuie sa subliniem aceasta 
trasatura care face din aceasta receptivitate o Liturghie si chiar 
o "Euharistie interiorizata ' . Deja ecclesiologia. in esenta ei, es- 
te ca atare: "doctiina noasira este in acord cu Euharistia si 
aceasta, la randui ei, o confirms" {Sfantul ' Irineu} 28 . Nicolae 
Cabasila scrie un tratat despre Taine si ii intituleaza Viata in 
Hristos, iar Parintele loan de Kronstadt isi povesteste experien- 
ta euhaiistica in cartea sa Viata mea in Hristos. Uuminarea 
oniului prin lumina comuniunii - participare, a "partasiei", 
constituie esentialul experientei mistice. Cuvantul "mistic" se 
foloseste In Apus; Ortodoxia vorbeste de participare, "partasie\ 
pnevmatizare, "induhovnicire". de iluminare, de theosis. Dar 
daca orice mistic este intotdeauna un ascet, nu orice ascet es- 
te intotdeauna un mistic. Theosis nu este niciodata o recom- 
pense. "Dunmezeu este Ziditorul si Izbavitorul, Mantuitorul 
nostra, nu unul care cantareste si pretuieste luerurile" (Sfan- 
tul Marcu) 29 . Omul aduce ofranda inimii sale si toala nevointa 



Irene*-' 



27 SI ail i ui Sera 1 i m m enxii m eaza * : ele t rei vt % i n re '*'■ are m \ 1 1< i ne aza in < ? m : & Wirm 
urnana si demotiica. Ci. A. D'Ales, La doctrine de la recapitulation en S. 
Hech. dt-'s sciences rMigieww# t 1916. 

28 Advers. haeres. IV, 185. 
^ De la justification par ies oeuvres, FUocalia, vol. I (in rusa). 
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lui ascetica 30 . Ceea ce vine de la Dumnezeu este dar, gratuiL 
"Daca Dumnezeu s-ar uila la merite. atunci nimeni nu ar intra 
in Imparatia lui Dumnezeu ' (Sfantul Marcu). Sufleiul nu cauta 

atat mantuirea sa (in sensul "mantuitisr sau de mantuire in- 
dividuals), cat raspunsul pe care Dumnezeu il asleapta de la 
ora. In cen trul imensei drame a Dumnezeului biblic se afla nu 

interactiunea harulul si a pacatului, ci Intruparea: intalnirea 
iubirii pogorate de la Dumnezeu cu iubirea care se nialta din- 
spre om. Daca avem ceva de salvat in lume, nu este omul in 

primul rand, ci iubirea lui Dumnezeu, caci El a iubil eel dintai. 
(cf.Ioan 4,10,19). Liturghia ne in vat a teocentrismul - lucrarea 
dumnezeiasca - si-1 descentreaza pe om din el insusi; privirea 
lui este indreptata nu spre ce vSe intampla cu omul, ci spre ce- 
ea ce se petrece cu dumnezeiescul. La Craciun, accentul iitur- 
0c nu mai cade pe omul care cuprinde Necuprinsul, ci. asupra 
Necuprinsului care Isi face loeas in om. 

Mistica nu se identified doar cu coniemplatia. aceasta (and 

numai una dintre forme le lui Viata mistica este esentialmente 

viata in divin si divinul in spiritualitatea Bisericii de Rasarii 
nu este in primul rand pulere, ci izvorul din care lasnesie fap- 
turn cea noua si noua viata 30a . 

interiorizarea rezolva intrebarea: activism sau stare con- 
templativa? Sfantul Serafim de Sarov raspunde astfel: "Doban- 
deste pacea launtrica si multime de oameni se vor mantui in 
jurul tau" 31 . Tot ul este deterniina! de orezenta lui Dumnezeu 
si comuniunea indumnezeitoare. Chiar pentru auzirea cuvan- 
tului dumnezeiesc, Sfantul Elrem da acest slat: "Inaintea ori- 
carei lecturi biblice, roa^a-te si implora-L pe Dumnezeu ca sa 
ti Se descopere". 



ou In Explicatia Div. Lit.. N. Cabasila spline: "Dam n viata in tH'itimhtil I'cki- 
iaUe. Or a ne da via I a ins^ansna a iisun. Dontnut fac-and'a-ar sa parlu-.ipani la 
invierca Lui. ne rure sa-i aduc.-fm «;eva din aix-st marc dar. Dar «:**? Imitarfa 
mcjrtii Lui; m aceasta prin disparitia de trei nn in apa bapusmaia ca inirun 

monnam". D-iia htrt -Borodino ada.iit*a: *i:nitarca cstc* deci w q/ra/ido. vtam %*%* 
a pn> pie Boiexiil de laina Alt am lui in c-are painea si vinul sum iniotrfeauna da- 
airi". La mace (IMtianie des sacrements. In R. des sc. nhii el theoi n.322 no I a 1. 
,)Ma V ezi 1 rube t k< ii . Cot icep l ia desp re I time a lui V. Sole > vi< w (in rusa ) . 
^ * Be 1 1 r - S ige 1 . I hie re et Sainie re d a ; us i Ea t ls e Husse, p . 139. 
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Liturghia. chip si regula de viata, face sa pogoare in nein- 



trerupt 



harului indumnezeitor implies deschiderea harismatica a fhn- 
tei care pregateste la sfarsitul sau supranatural natural, e.no- 
sis-theosis. unire-indumnezeire. unirea desavarsila. Aeeasta 
este toata doctrina duhovniceasca treimica a Parintilor Biseri- 
cii: catre Tata! in Fiul prin Duhul Sfant. Omul este hristofor in 
masura m care a devenit pnevmatofor. Duhul il uneste cu Fiul 
si pnn El cu Tatal si atunci Dumnezeu salasluieste in noi fm- 
paratia eerurilor in Evanghelii este "darul Duhului Sfant" si se 
identifies cu Duhul Sfant Insusi; intr-o varianta a Rugaciunii 
Domnesti (Luca 1 1.2), in loc de Vie Imparatia Ta" se cere veni- 
rea Duhului Sfant^. Prin i ucrarlle sale harismatice, prin par- 
eurgerea ascendent* a celor trei faze ale vietii mistice: purifica- 
rea. ihiminarea si unirea desavarsila. faze corespunzatoare ce- 
lor trei mail Taine: Boiezul. Mirungerea, Euharistia. se reali- 
zeaza inflerea dumnezeiascd (Efs.1.5) de care vorbeste Sfantul 
Apostol Pavel si prin care devenim Dumnezei si hi ai Celui 
Preainalt(Ps.8l,6). 

Dar daca omul se bucura de toata libertatea de copil al lui 
Dumnezeu. Dumnezeu la randul Sau este imparateste liber in 
revarsarea harurilor Sale si de aceea viata mistica este lipsita 
de once tehnica (tehnica este domeniul ascezei). Dumnezeu is! 
alege tainic vasele si le umpie cu lumina Lui. asa cum i-a ales 
pe Petru. Iacob si loan ca martori ai Schimbarii la Fata Dupa 
Sfantul Grigorie Palama. transfigurarea a fost mai cu seama a 
Apostolilor: pentru cateva clipe. ochii lor au putut vedea Slava 
ascunsa a lui Hristos: "printr-o transmutare a simturilor lor 
ucenicii Domnului au depasit trupul in Duh" 33 . 

iubirea mistica este tot ce poate fi mai putin "randuif- ini- 
ma se deschide atat cat poate ea sa primeasca; totusi fiinta 
unui mistic. chiar in receptivitatea ei, este structural* de dog- 
ma. In afara Bisericii. nu exist a mistica. Viata mistica se atinge 
m culmea libertatii "dar ea este interior sustinuta de dogma 



32 

col. 
33 



Vezi Slamul Grigorie de Nyssa. P.G. 44. Col. 1157: Sfantul Maxim 
K40; si do Ua mss. ale Evanj*heliei dupa Liu:a. eitate de Von Soden 
I'.G. vol. 151. ml. 433 B. 
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traita in Taine. ceea ce o apara de orice psihism dezordonat in 
talnit la secte". Culmea iubirii mistice: "ca doi sa fie-una"- 3 ^ £§ 
te mai inainte de'toate expresia magistrala a dogmei hristolo 

gice. 
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Dupa ce'a lucrat unificarea fiiniei sale interioare prin asee- 
za trezviei si cumpatarii. mistica pune in cenLrul vietii sale ru-j 
gaciunea launtrica si neincetata, numita "Rugaciunea lui 
Iisus" 35 . "Loveste-ti vrajmasur cu Numele lui Iisus; nu este pe 
pamant si in ceruri anna mai tare" {Sfantul loan Scararul). 
Traditia mistieii sinaite si isihaste se zideste in jurul venerarii 
Numelui: "Doamne. lisuse Hristoase. Fiul lui Dumnezeu. milu- 
ieste-ma pe mine, pacatosul". In aeeasta rugaciune. este toata 
Biblia, intregul ei mesaj . redus la cea mai esentiala simplitate: 
marturisirea domniei lui Hristos. a divinei lui filiatii. deci a 
Treimii. apoi chipul caderii si, in sfarsit. invocarea adancului 
milostivirii divine. Inceputul si sfarsitul se intalnesc intr-un 
singur cuvant plin de toata puterea qvasi-sacramentala a pre- 
zentei lui Hristos in Numele Sau. Aeeasta rugaciune rasuna 
neincetat in strafundul inimii. ia ritmul respiratiei: Numele lui 
Hristos este "lipit" de rasuflare. Numele se graveaza in om. iar 
omul se transmuta in Numele lui Dumnezeu. in Hristos, hind 
in modul eel mai direct experienta Sfantului Apostol Pavel: "Nu 
mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine" (Gal. 2.20). A face fa 



ff» 



* *iH 



.-»>' 
*- 






6\ 



ta ispitirilor printr-o lupta directa este cu putinta numai celor 
mai puternici ai lui Dumnezeu, ca Sfantul Arhanghel Mihail; 
noua, celor slabi, nu ne ramane decat sa ne refugiem in Nume- 
le lui Iisus (loan Proorocul) 36 . 



34 Ar.easta unire nu este nieiodata fuziune de esenta. Unirea ipostatica-in 
Hristos kataoiman este uniea in eazul Sau. Unirea iioastra cu Hristos este kola 

phivmx. 

^ 5 Cea mai buna si mai patrvmzatoare iniriere in aeeasta traditie o gasim in 

studiul: La priere deJemm par un moine de lEglise d'Orienf. Ed, de Chevetogne. 
1951. Vezi si Meit* d'un pcletin rimse. Neuehate!. Ed. de la Baeonniere. 1948. 
La priere da Coeur : U. de B. Ed. orthodoxes. Paris. 1953. 

36 Corespondent a dinire Varsanutie si loan editata la Viena de Nit:odiin Agtii- 
oritui. in 1816. Cuvant t:itat in Rugaciunea lui Item de un eahigar al Biseneii de 
Rasarit. p. 26. 27. 
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Chemarea repetata a Numeiui lui lisus introduce in jpre- 



zenta lui Dumnezeu: Ta din mgaciunea mea o 
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roaga nelncetai un credincios si in acesl scop ru^aciunea me- 
ala paraseste elementele discursive, logismoU si deyinc un sin- 
gurcuvant, monologia, care este Numele lui lisus* 3 ** 

In aceasta traditie, Nuniele este considerat lot: leofanic; 
puterea prezentei divine este o maretie in sine: laid Eu. trimil 
tnaintea la pe ingerui Men... fa aminie la tine insuti; sd-l asculti 
si sd nu-ijii necredincios... peniru cd Numele Mea este in el {les. 
23,20). Numele este depus in Inger si de atunci el este infrico- 
satorul purtator al prezentei lui Dumnezeu. Se vede clar in Bi- 
hlie ca atunci cand Numele Domnului este rostit asupra unei 
tari sau asupra unei persoane acestea intra in legatura intima 
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rea, smereste-te si zi: Sunt nevrednic sa-1 vad M . iar satanei care 
luase infatisarea lui Hristos. un calugar ii spune: "Nu vreau 
sa~L vad pe Hristos aici, ci dincolo, in veacul viitor. "Nu te 
stradui sa deslusesti in timpul rugaciunii vreo imagine sau 
vreun chip", spune Sfantul Nil Binaitul 41 . Aparitiile sunt rare 
si vin intotdeauna in stare de har Invingand rezistenta insiin - 
ctiva a misticilor. Intalnim aici vederea Luminii necreaie, stra- 
lucirea trupului si usurarea lui pana la levitatie, dar nici o ra- 
na insangerata, nici o devotiune sensfbila. Icoana, in sobriela- 
tea ei care merge pana la o oarecare usc&ciune a infatisarii su- 

primand senzualul in schematismul trupurilor alungite si al 
fetelor intentionat intunecate, face imposibila oiice uniia de 
erotism mistic. Fapt simptomatic, evlavia ortodoxa nu cunoas- 
te deloc stigmatele 42 . Orice imitatie a patimilor, orice dramati- 
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c la lorn Kipur, in Sfanta Sfinlelor Templului de la Ieru- 
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dintotdeauna straine spirit ualitaiii rasaritene; "Sa-L urmezi gol 

r^ Wrictnc r^i ctoI" In inAliarea tnistica nu est^ vnrha rip ?)-! 
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ANTROTOLOGIE 



viata vesnica. De aceea. aspectul tragic al noptii mistice, a! 
noptii simturilor este foarte putin culttvat in Rasarit; aici fntal- 
nim doar lepadarea desavarsita a omenescului, ceea ce repre- 
zinta inceputul stiintei ascetice. Teo^nozia primeaza asupra 
erosului, dar aceasta teognozie este de neredat in cuvinte. Ea 
se face si uimirea tasneste din suflet. Misticii nu vorbese des- 
pre culme: doar tacerea o descopera. Pe de aita parte, hmba 
misticilor, in putinul pe care ]-au lasat in scrierile lor, este di- 
ferita de cea a teologilor. Misticii vorbese in temienii experien- 
ce! si ai comuniunii. Traducerea lor intr-un sistein logic este 
imposibila. Angelus Siiesius I se adreseaza lui Dumnezeu: "Eu 
sunt tot atat de mare ca Tine, iar Tu esti tot atat de mic ca si 
mine" 43 . "Daca eu irni pierd sufletul. Dumnezeu trebuie sa Si-1 
dea pe al Sau M ; asemenea cuvinte nu-si au locul intr~o teologie 
systematica, experienta mistica se situeaza, cum o spune Dio~ 
nisie Areopagitul mat presus de orice cunoastere conceptual^* 
"chiar de necunoasterea pana la cea mai inaita culme a Scrip- 
turilor mistiee, acolo unde rainele simple, absolute si fncorop- 
tibile ale teologiei se revel eaza in intunericul mai mult: decat 
luminos al tacerii " 44 . Coincidenta, acordul contrariilor nu sunt 
logice, ci operative, experimentale. Astfel, Sfantul Macarie spu- 
ne 45 : "'Dumnezeu este creatorul si sufletul faptura si nu este 
nimic comun intre cei dof si imediat. dupa aceea defineste via- 
ta mistica "intoarcere a sufletului m Dumnezeu". "Ce! ce se 
impartaseste din energia dumnezeiasca devine el insusi lumi- 
nl intr-un fel" 46 , afirma Sfantul Grigorie Palama definind astfel 
principiul: "trebuie sa afirmam cele doua lucruri deodata si sa 
le pastram antinomia ca pe un criteriu al evlavief 47 . 

Se vede bine ca starea mistica este chiar depasirea conditi- 
ei de faptura prin impartasirea cu ceea ce este dumnezeiesc. 
Dumnezeu ii este omului mai intim decat isi este omul siesi si 
viata in dumnezeiesc ii este omului mai supranatural-natural'a 
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Pelenn cherubiniqt & . trad. H. P'akl. Paris, 1946. p. 63.. V. 

Sileshts, Breslau. 1843. 
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Omilie despre Inrrarea in Bisericd a h4aicii Domntilui 
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decat viata in omenesc. intr-un om botezat, Hristos este un 
fapt launtric. Este experienta antinomica a neflintei si a fiintei 
absolute; fara a suprima hiatusul abisului ontologic, Fiinta il 
umple prin prezenta ei: "Eu sunt om prin fire si Dumnezeu 
prin bar"; o fiinta vine din nefiinta si traieste conditiile vietn 
divine. Dumnezeu isi transcende propria-! transcendenta: "E! 
vine pe neasteptate si, fara confuzie, el se confunda cu mine... 
Mainile mele sunt mainile unui biet om, misc mana si mana 
mea este numai Hristos" 48 (Sfantul Simeon). Aceasta coborare. 
parusia lui Hristos in suflet, il modeleaza pe acesta dupa chi- 
pul Lui: w Dac& esti curat, ceml este in tine, inaunlrul tau vei 
vedea lamina, Ingerii si pe Dumnezeu insusi" 49 ; este ceea ce 
Sfantul loan Damaschinul numeste: "reintoarcerea de la ceea 
ce este contrar firii spre ceea ce ii este et propnu * . 



* * * 



Vazut de sus, un slant este tesut in intregime din luniina; 
dar privindu-1 de jos, lupta Incordata nu inceteaza niciodata. 
"Nu vom fi niciodata intrebati de ce. n-am facut minuni". spune 
Sfantul loan Scararul, "dar va trebui sa-I dam socoteala lui 
Dumnezeu pentru ca nu ne-am plans neincetat pacatele noas- 
tre" 5I si Sfantul Isaac: "Cainta este culremurarea sufletului in 
fata portilor Raiului" 52 . Lupta fara ragaz il face pe om sa co- 
boare in propriul lui adanc: "Cel ce-si vede pacatul este mai 
mare decat eel ce inviaza mortii" 53 (Sfantul Isaac), dar nu tre- 
buie sa ne oprim aici: "nu spune ca Dumnezeu este un Dum- 
nezeu al dreptatii; daca ar fi asa. n-ai mai fi in viata", Sfantul 



ru 



biruiest 



ham!., pentru ca, prin aceasta, avand intreaga vedere, sa pu- 
tem fi deopotriva cu "eel ce se vede pe el insusi stie mai mult 
decat eel ce a vazut Ingerii"".' caci ei s-a vazut pe sine asa cum il 
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ANTROTOLOGIE 



vede pe el Dumnezeu, Fara a incerca imiiarea lui Hristos, lu- 
cru imposibiL omul il urmeaza pe Hristos, Ii reproduce interior 

a inimii este iubirea fata de cei slabi care 
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chipul: 

cad" 54 . Sufletul mistic se dilata si se deschide in mbirea cos 



mica, traieste raul universal, trece prin gradina Ghelsimani si 
se inalta la o alta vedere care il gojeste de orice judecata: J'Cel 
cyxaiit vede sufletul aproapelui mmx\ {Sfantul loan Seararul), 
cei ce seamana unul cu celalalt se vad, ochiul oniului duhov- 
nieesc nu primeste doar, ci raspandeste el Insusi lurnina: 
cand cineva vede toti oamenii buni si cand nimeni nu i se 
pare neeurat. at unci se poate spune ca are cu adevarat o mima 
curata \ "Daca-U vezi fratele pe cale de a pacatui, arunca-i pe 
•"Timer! mantia iubirii tale" 05 . 

In acest aer rarefiat al piscurilor nu mai este verba de fre- 
cere de la patimi la infranare, de la pacaf la bar, ci trecerea de 
la teamS la iubire: "Cei desavarsit alunga firtca, dispretuieste 
rasplata si iubeste din tot sufletul". "Ce este o inima iubitoare? 
Este inima care se aprinde de iubire pentru intreaga creatie, 
pentru oamenL pentru pasari, pentru fiare, pentru demon!, 
pentru toate fapturile... Ea se roaga chiar si pentru reptile, 
miscata de o nesfarsita mila, care se trezeste in inima celor u- 
niti cu Dumnezeu...". "Semnul sigur dupa care se recunosc cei 
ajunsi la aceasta desavarsire este urmatorul: daca, de zece ori 
pe zi, s-ar lasa aruneati in fiacari din iubire fata de aproapele. 
lot nu li s-ar parea indeajuns"^ 6 . Sufletul se ieapada de sim- 
turi, abandoneaza modul conceptual si se inalta deasupra ori- 
carui senin determinate in afara oricarei reprezeniari si ima- 
gini. Multiplul gnozei face loc unicitatii si simplitatii. Viata su- 
fletului-chip, oglinda a lui Dumnezeu devine viata sufletului- 
locas al lui Dumnezeu. Este experienta nemijlocita si plina de 
prezenta care se afla in inima urcusului mistic pe care il orien- 
teaza spre imparatie: "Daca intelepeiunii ii este proprie cu- 

w 



°4 Dimpoiriva. WitAzm*,ki& sfaluieste: "Daca- 1 vezi pe unul m st* elatina. 
t m bra J u ■ m te - ¥ , i ar in 1 1- lept -i tinea ra bi n u: a e n u n t a : * n u a u nge an am be a t . va 
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00 SI. Isaac. S*>ntenc<\ p. 29. 

56 Siantui Isaac Sirul. in Werwiiick. p. 341, 342. 



J % 


. ■"* .V" 

■ * * 

% 




1 


^^ 1 

.■/*-■■*;- vi ft - 


$ 


! r * 


■f * a ■■ ,:• :Sn. ;.' 


' K 


1 " ■> 


; 4 A W s l " 


i 


1 

r 






\ 


4i 




1 
< 


ASCEZA, 


E> 



V" 



t 



3- 



u *t+ 



'?). 



■ r 



^ 'ifi'- 



EXf'ERIENTA MISTIC A SI * FATA -CATHE- FATA* SFINTENIE! 



A 



V> 



noasterea realitatilor, nimeni nu va fi numit Vntelept daca nu le 
imbratiseaza si pe ceie ce vor fV' 57 . {Sfantul Gri^orie de Nyssaj. 
"Un om duhovnicesc al vremurilor de pe unna" spune Siantui 
Isaac "primeste harul care i se potrivesie". Aceasta este viziu- 
nea icono^rafica a Xitiirghiei celei vesnice", 

Ceata cereasca a ingerilor, in care este prezenta si "oala 
cea pierduta". omenirea, sta mainiea Mielului mistic a) Apoca- 
lipsei inconjurat de intreitul cere al sferelor suspendate prtn 
propriile lor puteri. Albul lumii ceresti e strabatut de purpura 
imparateasca a Patimilor care traseaza in lumina Amiezii nein- 
serate, culoarea icono^rafica a iubirii dumnezeiesli imbracata 
in firea omeneasca. Este intoarcerea oniului la demnitatea lui 
cereasca, Inaltarea lui Hrisl.os i-a facut pe tojjerf sa srri^e: 
^ "Cine este Imparatul Slavei?"', iar acum ingeiii sum in adanca 
uimire inaintea "tainei ultftne": oaia devenita una en Pastoral. 

kfiimtarea Cantdrilor canta mint a Cxivantului cu Porumbita. lu- 

birea este magnetul; sufletul, atras tot mai puternic, se arunca 
in intunericul luminos al lui Dumnezeu. Aceasta trecere spre 
omul launtric si tainic al inimii invaluie sufletul din ce in ce 
mai mull cu prezenta. Dumnezeu locuieste in centra, dar ra- 
mane inaccesibil; imanenta prezentei Sale in energiile Sale nu 
anuleaza niciodata transcendenta fiintei Sale in Sine. Se simte 
neputinta cuvintelor: intuneric luminos, betie treaza, fantana 
de apa-vie, miscare neclintita. "Te-ai facut frumoasa venind 
langa lumina Mea, apropiindu-te te-ai impartasit din frumuse- 
tea Mea"; "Apropiindu-se de lumina, sufletul devine lumina ,,5H 
(Sfantul Grigorie de Nyssa). La acest nivel nu mai este vorba sa 
te instruiesti cu privire la Dumnezeu, ci sa-L prirnefti si sa te 
intoarci in EL "Stiinta devine iubire" si aceasta stiinta este net 
de natura eubaristica. "Vinului care veseleste inima'" ii spu- 
nem dupa Patimi, 'sangele vitei-de-vie'', iar vita mistica da be- 
tia treaza Mt>y (Sfanlul Grigorie). "Iubirea este Dumnezeu Care 
arunca Sageata, pe Fiul Sau Unul-nascut, dupa ce a inmuiat 
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SlanHii Grt&imt: m Nyssa. P.O. • . 45. 480 C. 
Siantui Grigorie dc Nyssa. F-.G. :. 44. 86h> A. 
Sfantiil Grignrie dt» Nyssa. C'.G. T. 44. 828 BC 



104 



105 



ANTROPOLOGIE 



cele trei muchii ale varfului in Duhul Sfani de-viata~datator; 

nu introduce doar Sageata. ci si pe 



varful este credinta 

t 

Areas impreuna cu Ea" 60 . 

Sufletul transformai in porumbel de lumina urea neconte- 
niL Orice achizipe devine un nou punct de plecare. Har peste 
har. "Odata ce ai pus piciorul pe scara pe care s-a sprijinit 
Dumnezeu, nu inceta sa urcL,. fiecare pas devine o nana des- 
chidere, spre un alt dincolo..." 61 .. Este scara Jul iaoob pe care 
eoboara "nu numai ingerii, ci Insusi Domnul Ingerilor ". 

"Dar ce-as putea spune despre ce este de nespus. despre 
ce ochiul n-a. vazut, urechea n-a auzit, la inlma omului n-a 
ajuns, cum s-ar putea exprima in cuvinte?" 62 

"Orice miseare lnceteaza, rugaciunea insasi isl schimba fi- 
rea'\ "Sufletul se roaga in afara rugaeiunir 63 . (SfantuI Isaac). 
Aceasta este isihia, linistirea duhului, odihna lui, care este 
raai presus de orice cuvant, pacea care e mai presus de orice 
pace. Este "fata-catre-fata" deschisa inspre vesnicie, cand 
"Dumnezeu vine m suflet si sufletul migreaza in Dumnezeu" 64 - 
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Biserica, In misiunea ei de nascatoare, este o noua calf ft- 
care a existentei. In ciuda fenomenologiei ei. pe care o putem 
descrie In mod obiectiv si care, aparent. este identiea cu fonne- 
le vietii sociale, inima ei "numenala*", prineipiu] care o insufie- 
teste este Duhul de viola faedtor Desi intregul ei trup este 
structural "functional" si fiecare functie ii este reglata prin ca- 
noane disciplinary Biserica este si eeva ireductibil. insesizabih 
unde tolul este inspiratie, miseare, creatie de via la. ceva ce nu 
poate fi nici format, nici organizat. Ea este. deei, si mstitutie si 
evenimenr, Cele doua dimensiuni sum inierdependente 
complementary. Eveniinenlul se produce constant, dar in ime- 
riorul institutiei. Fara a mai vorbi despre Taine. orice manifes- 
tare a harului presupune izvorul ei euharistic (izvorul Bisericii) 
cu martorul apostolic - Episcopul - care atesta autenticitatea 
evenimentului si ii integreaza pe toti si pe fiecare in tniracolul 
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PKKOTIA IMPAKATKASCA 



Si fiecdruia i se da ardlarea Dnhului. spre folos {1 Cor. 12,4-7). 
La egala disianta de iluminismul seeiar si de neclintiia imple- 
trire, linia justa este permanent indreptata daca se preliingefle 
chiar de la sursa ei, deoarece destoinicia noastrd vine de la 
Dunmezeu Cel Ce ne-a invrednicii sdjim slujitori ai Noidui Tes- 
tament (2 Cor. 3,5), 

Duhul datator-de-viata este opus nu litereL ei lixerei care 
ucide. Fidehtatea numai fata de fbniia in Vechiului Legaiiiant 
i-a ueis, i-a crucificat eontinuful, Prineipiul, si de aceea, in fa- 
ta Bisericii, sinagoga ramane sinagoga: "biserica stearpa". Or. 
orice respect are a les^ii este implinire. a ei, care o depaseste. 
Dimpolriva, once negare anarhiea a regulei nu o depaseste, ci 
transforma aceasta negaiie in ratiune de a fi m diice chiar !a 
inmultirea vicioasa a secvelor: "biseriei sterile'\ Orice deviatie 
duce la o degenerare: revendiearile laicilor pe plarnil egalitaris- 
niului democratic, ca si clericalism ul a cami put ere xmi este de 

natiira ecelesiala. 

Fiecare sluiire si fiecare online ierarhica se exercita in Bi- 
seriea, niciodat.a peste sau asupra Bisericii. caci orice slujire o 
include pe alia, o presupune, exista una in eealalta. Orice opo~ 
zitie inlre preoiia functional^ si preotia laieatului este de neln- 
chipuit, caci roll crestinii sunt madulare ale aceluiasi tmp. Si- 
nodul episcopal asigura continuitalea apostolica a traditiei in 
vederea transfonnarii oamenilor in "credineiofr, in "frail " f pen- 
tru a zidi poporul hit Dunmezeu. impdratie a preotilor, preoiie 
impdrdteascd. Pentru acest ultim scop a facut Hristos din fie- 
care si din toti impdrati mjertfitoru depunand in mainile Tata- 
lui nu un agregat., ci preotia. Hristos ne-a facta pe noi impdra- 
tie, preoii ai lui Dumnezeu si Taidl Sdu (Apoc.1,6) si dupd ace- 
ea, sfdrsixal cdnd Domnul va preda impdratia lui Dumnezeu si 
Tatalui {1 Cor. 15,24); este sacerdotml absorbit in imparatte, 
preotul colegial oferind lui Dumnezeu intregnl univers ca jertfa 

de lauds. 

Puterea si limitele darurilor sunt foart.e bine precizate. Cu- 
vantul lui Tertulian: 'ainde nu este preot, fii In insuti acela" 1 . 
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Ijc rxliori. Ccmt. c. VII. Vt*zi A. d'Ales. La llieologic de Teriidhcn. Pans. 



se dovedestc fals. caci fieearei i'unctii n corespunde exac* dam] 
sau si nici o inlocuire nu este posibila: un laic este inoperam 
in plahul Tainelor 2 . Tainele nu au loc decaf in BisericA si se 
savarsese numai cu puterea Bisericii prin Epxscopi care, doar 
ei. sunt organele acestei puieri. Biserica este in Episcop si 
Episcopul in Biserica. Episcopul iniegreaza in frupul liruri|ic 
multtmea oamenilor si trupul il recunoaste pe Episcop ca pri- 
mal al sau, pus prin voia dunmezeiasca pentru aceasta inte- 



^rare . 



Structura canonica a sinoadelor, a eparliiilor, a parohiilor 
regleaza orice fonna de viata ecclesiala si le fondeaza in natura 
sa euharisiica. Dar Biserica este si Cincizecime neinirenmta 
pe care ea o prelungeste in !ume, ingadule si inspira ceea ce 
nu se poate randui* : sfintenia, viata mistica personala, eerie- 
sia domestical slujire a preotiei plantata in inima lumii pentru 
a-si imp] in 1 propria sa misiune apostolica de mariurisire prin 
prezenta si viata ei. Ierarhia. ca miilocitoare sacramentala de 
har, se hnplinesie prin preotia credinclosilor. Para nici o nip- 
i ura, confuzie sau separatie, Biserica se realizeaza in reciproci- 
tatea tuturor. 

hnparatia. Biserica, jumea sunt trepte ale aceleiasi inal- 
lari. Cele irei harisme ale sacerdotiului episcopal, sacramental, 
doctrinal si pastoral, fac din Biserica celula ^enninala a hnpa- 
ratiei. Luniea, in fapf, nu-1 este supusa lui Hristos si tocmai 
aici se exercita sacerdotml credineiosilor in ciemnitatea lui pro- 

prie. SituaUa laicilor este de a fi deodala Biserica si lume. In 
Biserica ei participa in felul lor la viata litur^ica si sunt impre- 
una-slujitori cu Episcopul, ca popor al Bisericii. Ei sunt pre- 
zenti in Episcopul lor la guvernare. Ei fonneaza ' consensu!^ 
receptivitatii, ai ascultarn. Sunt vei mm activi in invalamamui 
scolar si in gandirea teologica. Daca datoria lor este darul deo- 
sebirii, al aprecierii reactiei trupuiui fata de predica keritjma- 
tica a Bisericii, aceasta datorie este reriproca: Episcopul, in 
mod cu totul particular, este chemat sa judece, in fata elbrlu- 
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lui de gandire si de aetiune ale credinciosilor. penim a pastra 



parad 



Modificarea profunda a raporturilor dintre Biserica s: lume 



brutal 



in lume nu s-ar exercita. Pe de o parte ne aflam In fata clerica- 
lismului neputineios, pe de alta in fata secularizarii toiale a 
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Slujirea imparateasca a lui Hxistos se savarseste in istorie prin 
uiijlocirea Iafcatutui Este slujirea "eshatologiei active", a pre- 
gatirii lumii pentru Parusie. 



* * * 



Traditia este foarte ferma in ce priveste harisuiele celor do- 
ua preotii si nu lasa nieiodata loc confiiziei. Ea afirma egallta- 
tea fireasca a tuturor: toll sunt, inainte de orice altceva, niem- 
fori egali ai poporului lui Dumnezeu si. in sen til acestei egali- 
rati, se produce, foarte precis, diferentierea functional^ dupa 
daruri si slujiri. Hristos. doar El, este preot. dar toti sunt pre- 
oti prin participare, unii fiind Episcopi sau Prezbiteri. Sunt do- 
ua moduli de participare la acelasi sacerdotiu ai lui Hxistos si 
ele sunt interdependerue. Originea divina cornuna le plaseaza 

pe amandoua in icononiia sacramentala. harismatica. Hrisios 

este alpha si se indreapta spre omega Lui: El si Trupul Lui. Ce- 
ea ce este concentrat in Unul este desfasurat in trupul Sau". 
Preotul se indreapta spre imparatia Lui de preoti. In diferentie- 
rea harismelor se realizeaza Hristos-unicul. Marturia Parintilor 
este unanima privind semnificatia Numelui apelativ al lui Hris- 
tos, care inseamna Cel consacral prin ungere in vederea intrei- 
lei slujiri imparatesti, arhieresti si profetice. Spre desebire de 
randuiala Vechiului Testament, unde functiile erau mereu di- 
vizate, cumulul aeestor trei misiuni intr-Unul smgur. Flu] lui 
David,, devine criteriu neindoielnie al mesiemUdtii Sale. Cuvan- 
tul Sfantului Apostol Pavel: ne-am fdcut pdrtasi ai lui Hristos 
(Evr.3,14) i-a facul pe Sfintil Pannti sa afirme, prin deductie. 
ca fiecare 'crest in este daniii cu aceasia intreita sluiire: impa- 
rateasca, sacerdoiala si profetica; chipul lui Dumnezeu in om 
refleeta Imparatia Tatalui, Preotia Fiului si profeiismul Sfantu- 
lui Duh. In slujba MirungeriL Mind este numit untdelemnul 



hucuriei destinat Tainei Ungerii care face din orice credincios 
un copil uns al Duhului Sfant. Preotii sunt chemati sa oficieze 
acesta slujba "cu cutremur" caci, spune textui: In clipa aceas- 
ta, din voia lui Dumnezeu, tot soborul Apostolilor Isi intinde 
mainile impreuna cu nor. O rugactune veche rostita asupra 
cununiilor celor ce se casatorese spune: "pe copiii pe care-i vor 
avea fa-i, Doamne, preoti, imparati si profetf 3 . Aceeasi menti- 
une a intreitei demnitati intra in ritul copt al Nuntii si al xMi- 
rungerii 4 . 

1 . Taina Preotiei universale 

In epoca patristica, cele trei Mari Taine legate Intr-un sin- 
gur manunchi: Botezul, Mirungerea si Euharistia se nunieau 
de initiere si corespundeau celor trei grade ale vietii rnistice: 
curatirea de patimi, iluminarea, unirea desavarsita. Tripla ba- 
riera a slabiciunii firesti, a vointei pervertite si a mortii sunt 
intoarse: Botezul reproduce Patimile si Pastele, Mirungerea es- 
te Cincizeciniea noastra si Euharistia este revarsarea eshatolo- 

■ 

gica a Imparatiei cerurilor. 

Botezul ne aduce daml fiintei noastre recreate si reconsti- 
tuie persoana umana, naste, dupa Sfantul Petm, omul laun- 
tric, omul eel ialnic al inimit Asupra acestui om nou-nascut 
pogoara Duhul Sfant prin ungerea cu Mir, pentru a-i infuza 
darurile energiei divine, darurile faptelor. Aceasta este Taina 
tariei, care ne inarmeaza ca soldati si atleti ai lui Hristos, pen- 
tru ca, asa cum spune magnific Sinodul de la Elvira "sa depui 
marturie fara teama si fara slabiciune". Dupa trezirea din som- 
nul mortii prin Botez, ungerea cu Sfantul Mir ne da puterea si 
miscarea. Lucrarea ei este admirabil explicate de Sfantul Chiril 
al lerusalimului in cateheza sa pentru catehumeni; "nu-L ui- 
tati pe Sfantul Duh, in clipa luminarii voastre El este gala sa 
va pecetluiasca inima, sa va daruiasca pecetea cereasca si 
dumnezeiasca, cea care ii face pe demoni vsa tremure: El va va 
inanna pentru lupta; El va va da putere... El va va fi pazitor si 



o 
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II. Oenziiiger, Ritus Ortemalium. Wiil^tourg, 1863. p. 392-394. 
Ibid. p. 375; p. 486. 
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PHEOTIA IMI 'AKATKASCA 



1 



4 



aparator. El va veghea asupra voastra ca asupra propriilor Lui 
ostasr 5 . Este important sa relevam imaginea nnhtari a hipla- 
torului: orice credincios este ostas si atlet b . Rugaeiunea care se 
afla in Ininia Tainei cere peceiea darului Duhuhii Slant si pre- 

1 * A 

cizeaza seopul el: 'Ca sa-Ti slujeasra Tie cu toala fapta si ct 
tot cuvantur. intr-adevar. aceasta esie consacra rea pentru 
slujire a iniregii vie.li a laieatu'iui, (Ira nici o rezerva, (Ira rnci o 
sustragere de la "teribila gelozie a hit Duninezeu". Caraeterul 
total al acestei slujiri este pus in relief in eeremonia tunderiL 
identica cu cea a intrarii In monahism. lata mgaciunea acest ui 
ritual: "Doamne, Cel Ce ne-ai irivatat ca trebuie sa facern totul 
pentrn slava Ta, binecuvinieaza pe robul Tail care Hi aduce 
ofranda tunderea parului capului sau'\ A-ti oferi intreaga via- 
ta 7 , a-L sluji pe Dumnezeu prin toate faptele si cu iol euvan- 
luL a raporta deci tot eontinuiul exist entei tale la Dumnezeu 
arata in ce masura Preotia imparateasca in siarea ei mira se 
apropie de siarea monahala. Tensiunea eshaiologiea a iitga- 
ciunii intareste consacrarea lotaia: * Sa-Ti inalte slava si sa va- 
da bunatatile ierusalimului in toate zilele vietii sale"; acest 
timp fragmentat in zile, in moment e ale duratei istorice, sunt 
baric deschise spre dimensiunea veacului viitor 

Ciivanlul francez moine , uionah'\ in slava veche inok, vine 
de la inoi si inseamna "aliul". ceea ce eorespunde bina simbo 
lisinului noii nasteri. Daca siarea monahala este expresia cea 
raai frapanta a nasterii din nou (schimbarea numelui o inartu- 
riseste), orice botezat, trecand prin tunderea de la Boiez, devi- 
ne cu duhul un monah launtric, un alt 0111, diferit de eel ce a 
lost, innoit. Starea monahala si, simetric, siarea conjugala 
sunt cele dona forme ale Preotiei imparatesti (monahii necalu- 

gariti sunt laici). 
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PC. I. 33. col. 1009K. 
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1 Inst os>. ca o^tasi at Imparatuhti ivmm." ffh4*«*dor# dt* Mopsuestt'j in A. 
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Atin^erile cu Sfantul Mir sunt insotite de fonnula "pecetea 



ale 



Cincizecimii si un crestin confimiat este in toata fiinta lui o fi- 
inta harismatica: fiind unsi, "acuin toti sunt Hristosi' spune 
Sfantul Chiril al Alexandriei 8 

Pentru a sesiza mai bine sensul acestei stari harismatice 
trebuie sa examinam textele Sfinlei Scripturi citite in cursul 
ritului; alegerea lor este intotdeauna expresia interpretarii 
Scripturii de catre Traditie. Textul epistolelor este eel care se 
.citeste in Vinerea Mare, iar textul Evangheliei este eel al 
Sambetei Marl. Aceste pericope, in ordinea lecturilor. 
marcheaza deja punctul culminant al inaltarii liturtjice, ele 
pun in starea de tensiune ultima si atesta maretia eveni- 
mentului. Textul Epistolei caire Romani : 6,3-12 vorbeste despre 
moartea omului eel vechl si nasterea cu Hristos eel invia! 
Aceasta este adevarata nastere, a ft in inlregime al lui Hristos 



consacrarea monahala 



r'V- 

f K 



intregii iunte inzestrarii ei bailee 



Evanglwlia dupa 'Sfantul Evanghelist Matei 28; 16-20 explica 
scopul noii vieti: darurile Duhului Sfani sunt acordate pentru 
o misiune, pentru o insarcinare. Ale^erea liturgica a acest ui 
cuvant care rasuna in urechile oricarui crestin confinnat este 
deja un comentariu hotarator; chemarea lui Dumnezeu. in 
fonna ei generala, nu se adreseaza numai apostolilor, misl- 
onarilor specializati, ci oricarui 0111; si tocmai pentru ca el sa 
poate raspunde, taina ofera harul: Mergeti, uwdtaii toate nea- 
murile. "Ungerea se face pentru ca omul sa fie intarit prin Du- 
hul Sfant pentru a propovadui altora ce a primit el insusi la 
Botez" spune atat de clar Raban Maur 9 . Invatatura nu este li- 
mitata numai la fonna verbala Porunca se adreseaza fiecarui 
om ca el sa devina o "hrisipfaiiie" vie, loe al venirii lui Hristos 
(conceptia paulina despre "imbracarea in Hristos, despre intru- 
chiparea lui Hristos In fiecare dintre noi)'\ si aceasta hristofame 
devine o fonna puternica a marturisirii prezentei. Omul nu vi- 
ne pe lunte pentru el insusi. ci pent™ o misiune foarte precisa: 
ca lumea sa creada (Rugaciunea arhiereasca a !ui Hsus. loan 



H 
9 



Epist. I ad. monach. AcgyptL WO. I. 77. 20 BCD 
Ik-hmtiL ch-nc, i. 28-2^. 
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17,21), penlra slujirea marturisirii apostolioe in vederea man- 
tuirii lumii. Ca o cupa pilna de prezenta lui Hristos prin Cu- 
vanlul liturgir auzil si Tnipul si Sangele pniiiite, omul, la ran- 
dul lui se of era liiiiiii ca a Uturghie vie in mers. In slujba sfin- 

liril Miruiui. Episcopul se raaga pentru vntorii unsi. "Asa. 
Dumnezeuie, ... pecetluieste-i pe ei cu peeelea neprihanirn. !1 
vor purta m iniiiia lor pe Hristos, peniru a H salas Treiinii". 
Unicul necesar de care vorbeste Evanglielia nu este maniuirea 
individuals, ei cautarea vie, "apriga"', violenta' a Imparatiei si 
aceasla ii include pe Loll oamenii. Porunca Dornnului: mcrgeti 
si invdtati toaie neamurile inseanma: daruiti-va lui Hnstos, 
transformali-va In lor al venirii Lui si manurisiU-o. Din ordi- 
nea sfanta a lucrurilor sfinle, mirati in ordinea vie a riiarlorilor 
si a manirilor, fiti sfinti 10 . 

2. Demnitatea preotiei credinciosilor 

Siamul Maearie Egipteanul clescopera uluitoarea denmila- 
te a credinciosilor in urmatoareie ciivinle: "Crestinisnml nu 

4 

este ceva mediocru, ei o mare taina. Cugcta la propria ta no- 
blele: caei ai lost chemai la o deinnitate imparai.easca. Taina 
crestinismului este foarte departe de luinea aceasta" 11 . Si ada- 
utja un euvanl infrieosator: "Daca noi nu suniein inca Premie 
impdraleascd. inseamna ca sunieni inca serpi si neam de vipe- 
re* 12 "Asa cum pe vremea profetilor ungerea era un lueru ex- 
trem de pretios, pus de o parte pentru preoti si profeti, tot la 
fel acum, cei unsi cu Sfantul Mir, devin, prin bar, ImpdraiL 

preoti si profeti ai cerestilor Laine' 13 . 

3. Demnitatea imparateasca si sacerdotala 

In anafcraua siriaea a Sfantului loan Gura de Aur, preoiul 
cere: "dull fara de prihana. prin care tindem spre starea impa- 
rateasca' 14 . Semnificatia cea mat apropiala a acesior cuvinte 



JO 

"Nu csir clmm *> smtfura inside. am*a dt- a nu U sltnif. Lami Lskw. in La 

Pet «,w Pa t m i -. K d . M c. n ure dt * i ■ ' tvim t ■ e . 1951 p . 2 99 . 

1 ] Omit. XXVI I. 4 P.G. 1. 34. 696 I'aC. 
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Bright man, Liuurjics. Easxem and Western: Vol. i. p. 72. 
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postuleaza stapanirea ascetica a spiritualului asupra materia- 
lului, eliberarea imparateasca de orice detenninare a lumii: 
■'imparat, prin stapanirea imparateasca a patimilor noastre" 
(Sfantul Ecumenius) 15 ; sufletul isi arata puterea de imparat 
prin libertatea de a dispune de dorintele sale, ceea ce este ine- 
reni ruimal domnitorului: a stapani totul esie propriu firii im- 
paralesti. Dar once "liberiate de'' este in acelasi limp "libenate 
peniru": De la "cum", de la modal existentei, de la calitaiea sa 
de fiintS libera, omul este invitat sa treaca la ee-ul existentei 
sale, la continutul ei pozitiv, aceasta ducand la demnitatea sa- 
cerdotala. 

Sfantul Pavel ne cheama sa ne infdtisdm Lrupul ca pe o 
jerifd vie, sjaritd. ceea ce constitute "mchmare duhovniceasca 
(Rom. 12,1). OriMen comenteaza aceasta admirabil: "Tot! cei ce 
au ungerea eu Sfantul Mir au devenit preoti... fiecare poarta in 
el propriu] lui holocaust, propria-i ardere de tot pentru a arde 
pururea. Daca renunt la tot ce am. daca imi due crucea si 11 
unnez pe Hristos, am adus o ardere de tot pe alt ami lui Dunt- 
nezeu; sau daca imi dau trupul... si primesc slava mucenicilor. 
m-am dat jertfa vie pe jertfelnicu'l lui Dumnezeu si devin preoi 
al acestei j-ertie' lG . Sfantul Grigorie de Nazianz descrie la ran- 
dul lui atitudinea sacerdotala corecta: "nimeni nu poate lua 
parte la Sfaiita jertfa daca nu s-a oferit mai intai pe sine ca 
jertfa" 17 . Teodor Studiul adau^a: "Fiecare devine propriul sau 
preoi in vederea mantuirii*' 18 . Sfantul loan Damasehin aplica 
Sfintei Fecioare expresia : "fair revarsat" si vede in daml sine- 
reniei sale forma preotiei sale imparatesti 19 . 

In timpul Litur^hiei, in momentul anaforalei, preoiul spu~ 
ne: "Ale Tale dintru ale Tale, Tie-Ti aducem". Credinciosul pre- 
otiei imparatesti continua, prelun^este acest act extra muros. 
el celehreaza Liturgia prin insasi viata lui de fiecare zi, ca ras- 
puns la ru.^aciunea Ungerii: *^sa slujeasca in ioata fapta si cu 
tot cuvantul". Mirungerea sfinteste pe orice credincios si, con- 
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PREOTIA IMPARATEASCA 



form traditiei, il integreaza in preotie in functia sa sacerdotala 
de mijlocitor al Cosmosului si al Jumli din afara Bisericii. Ele- 
inentele preotiei sunt aici foarte precise: ofranda, jertfa si da- 



ruire 



perl 



4. Demnitatea profetica 

Un prefer nu este un ghicitor care prezice viitoarele eveni- 
mentele. Un profet este omul sensibil la plamirile lui Dumne- 
zeu in lume si care se plaseaza In mersul implacabil al harului 
San. Eusebiu de Cezareea, in Demonstratia evanghelica sole 
cu privire la ungere in preotia credinciosilor: 'Ardem tamaia 
profetica in lot locul si Ii jertfim rodul binemirositor al unei te- 
ologii practice" 21 , lata o minunata definitie a laicatuiui in as- 
pectul lui profetic: intruparea dogmei in eoncretetea vietii, pro- 
fetia prin adevarul existentei. Asa cum spunea Sfant.ul Ecume 

■ m _. .... ...■„. -* ■ 'r'". ."..•••. v .■'...' - : ..'.t-i*-:'- -.i •-. ' h 

nius: ||$| 

y-t* a ne jertfl trupurile, proleU Irivatati lima ae manie tame ~~ 

Si. in acelasi sens, Teofilact: "profet, fiindea vede ceea ce ochiul 

h-a vdzuC 2i> \ funetie a credintei actualizate. Crestinismul, prin 
maretia marturisitorilor si a martirilor sal, este mesianic. revo- 
lutionary exploziv. Ni se poruncesie sa eautam sj sa aflam in 
imparatia Cezarului ceea'ee aici este de negasit: imparatia lui 
Dumnezeu. Dar aceasta vrea sa spiina ea trebuie sa-i schim- 
bam forma, chipul trecator, si a sehimba lumea inseamna: a 
trece de la ceva ce lumea nu are ihea - si de aceea este lume -, 
la ceva in care se' transforms ea, devenind alia, devenind Impa- 
ratie. Duhul Stent, spune N. Gabasila, ne da 'puierea de a m- 
faptui pentm stava lui Dumnezeu". 



* # * 



Se vorbeste cu usurinta despre preotia si imparatia credin- 
ciosilor, caci aceste noti'uni nu .mai ohliga la nimic. intr-atai 
sevnnificaua lor a devenit vaga si pur reioriea/dar se vorbeste 



20 Lot-Bnrodme, Ui efface cti-ifianie de* 

des S<* Phil, et Ttwal.. I. XXIV. 1935 

21 p.G. t. 22. 92 D. 

22 P.O. i. 118, 932 CU. 

23 p.o. t. 124. H12-H13. 



saerttments. P. 696. no' a 1. in Revue 



foarte putin despre demnitatea profetica. Compromise in isto- 
rie, nelinisteste; autentica, judeca prin simpla ei prezenta si 
deranjeaza orice asezare in limp. Si tot usi iextele biblice respi- 
ra duhul ei. Profetia este ininxa preotiei universale si daca este 
ceva de dat pentru folosinta personala credinciosilor, este a- 
ceasla harisma. In aceasta sensibilitate fata de vointa lui 
Dumnezeu trebuia sa apara puterea neprihanirii si a sfinteniei 
pentru a concepe si a~L naste pe Dumnezeu. Cuvantul vine in- 
tru ale Sale si ai Sdi 11 prime.se, sunt slujitorii Lui. I^a ei se refe- 
ra Domnul cand spune: intelepciunea s-a dovedil dreaptd in 
faptele ei (Mat 1 1,19). Dar Intruparea este deja Parusie in ^er- 
mene, si copiii Intelepciunii sunt si ei slujitorii Parusiei. Sunt 
aprigii care rdpesc ImpardLia si se ingrijesc de cei chemati la 
ospatul mesianic. Sfanta Evanghelie este centrata nu pe mar- 
turisirea individuals, ci pe Imparatie. Egoismul transcendent 
al "mantuirii proprii" este un nominalism ecclesial care defor- 
meaza realitatea teandrica. Alaturi de efortul ascetic indreptat 
spre inauntru se plaseaza lupta impotriva fortelor raului din 
lume, pentru patrunderea ei de cat re fortele binelui, lucrarea 
profetica a dreptatii si a adevarului inseparabile de Imparatie. 
Dualismui sacru - profan, cu totul necunoscut pe care vremea 
Sfintilor Parinti, produce o raptura a nivelelor ontologice la ca- 
re se plaseaza lumea; or destinul acesteia, ciupa parabolele 
evanghelice, este in interdependenta pacatosilor si a sfintilor. 

Ultima slujire crestina a vremurilor din unna, nadejdea 
crestina, se ridica tot din preotia credinciosilor. Aceste vremuri 
presupun depasirea oricarei obiectivari. a tot ceea ce este nii- 
mai semn, chip, depasirea imensului muzeu al valorilor cultii- 
rii neputincioase pentru schimbarea reala a lumii; ele preeoni- 
zeaza iluminarea fiintelor si a raporturilor lor, crearea comuni- 
tatilor vii, celule organic e ale Bisericii, celule genninale ale Du- 
hului, profetizand prin viata lor noul eon. Aici se vor vedea si 
vocatia si misiunea atat de precise ale masculinului si iernini- 

nului. 
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CAPITOLUL VI 



BISERICA IN LUME SI CELE ALE VREMII DE PE URMA 



I . Biserica si lurnea 

Mergand, tnvatati toate neamurile spune Domnul (Mat. 28. 
19). Biserica se ocupa de suflete individuate, dar si de ansam- 
blurile nationale. Prin jocul circumstantelor istorice, Biserica 
poate fi In inima existentei, dupa cum poate, tot at at de bine, 
sa fie impinsa la peiiferia vietii nationale; totusi ea nu poate 
renunta niciodata la misiunea ei leocraiica fani a-si trada pro- 
pria naiura. Sare a vietii, ea sareaza toate evenimeniele. isi fa- 
ce siiiitita prezenta in fiecare epoca. isi descopera semnificatia 
ei ascunsa. Cine Ma nesocoieste pe Mine si nu primes te cuvin- 
iele Mele are judecator ca sal judece: cuvant id pe care ham 
spas, acela vajudeca in ziua cea de apoi (loan 12,48)- Biseri- 
ca este acest. cuvant care salasluieste in lume ca judecata a ei 

imediaia. 

Fiecare popor isi insuseste o misiune, se cladeste in jural 

ei, dar aceasta misiune mtalneste planul lui Dunmezeu. Para- 
bola talantilor demonstreaza ca nici o osteneala nu se pierde 
in lumea aceasta; daea until dintre slujitori renunta, misiunea 
este ineredintata altuia. dar se produce o intarziere redutabila. 
Toata puterea vine de la Dumnezeu: ea se poate pervert!. 
dar nu exista decat In relatie cu Absolutul. Aceasta relatie fun- 
damentals este salvata, chiar in negativa ei constienta, ca o ju- 
decata iminenta care inlatura orice situatie neutra. Nu-i este 
dat istoricului sa iasa din premisele "pre-destinului** sau; coe- 
fieientul lui transisioric fi confera deja semnul pozitiv sau ne- 
gativ De aeeea, cu toata simplttatea sa aparenta, un cuvant ca 
acesia: Dati Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lui Dumne- 
zeu cele ce sunt ale lui Dumnezeu cere un act de credinia ne- 
zdruncinata. 
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b: pe urma 



Statul. societatea, civilizatia sau cultura nu devin Biserica, 
ci se desavarsesc in Biserica, se zamislesc in propriul lor ade- 
var. Orice dualism maniheist sau nestorian, ca si tot monofi- 
zisxnul anemic trebuie sa fie suprimate radical si definitiv; alt- 
fel, se pierde insasi seva gandirii biblice, si se pierde in nisipul 
constructiilor eretice. Evanghelia este categorica: existenta u- 
niana, in lotalitatea ei, este supusa aceslui unic scop): Inipara- 
tia lui Dunmezeu. Viala sociala nu se poate construi decat pe 
dogma: "Crestinismul este imitarea firii lui Dumnezeu" 1 (Sfan- 
tul Grigorie). Cand slujitorii binelui slabesc, aceeasi sarcina 
este reluata de fortele de alta natura, afectate de semne con- 
trarii si eonfuzia isi face loc. Indemnul evanghelic cdutati Impd- 
rdtia lui Dumnezeu se secularizeaza si degenereaza in utooii de 
Rai pe pamant. In frarnantarea ingramadirilor omenesti se pro- 
fileaza Infricosatorul totalitarism al fiarei apocaliplice. Astazi 
crestinatatea nu mai este agentul activ al istoriei, ci un specta- 
tor neputincios al procesului care scapa influentei sale si exis- 
ts riscul de a fi redusa la dimensiunile si la seninificatia unei 
secte inchise in ea insasi, la marginea desiinelor lumiL Refor- 
mele sociale si econornice, eliberarea si emanciparea popoare- 
lor si a claselor sociale se fac prin factorii acestei lumi al earei 
cenlru nu mai este Biserica. 



t^i^i?™™ ? m p °r re, °H r Epana3o! '" * n s< "° ,ui 

unilate ca despre cea dintre Imp si 



guverneaza 



cuparea pedagogic* a hristifiearii vietii nationale, patrunderea 
luminii lui Hristos in toate domeriiile, inerenta credintei cres«- 
ne, decurge organic din antropoiogia sa. Ca niciodata nana a- 
cum. mostenirea sfanta a misiunii apostolice apasa cu ioaia 
greutatea ei asupra actualitatii istorice de astazi Popoarele 
ortodoxe au primit la obarsia lor o forma imerioara. siifletul lor 
este cufundat in cristelnitele Sfantului Botez si nu mai pot 



structura 



cazunlor de monstruo 



mistica. In mod tragic, prin forta evenimenlelor recente mesa- 
jul Bisericii s-a oprit. a ramas in suspensie: poate tocmai pen- 
mi a formula mai bine intr-un viitor apropiat ceea ce inca n-a 
fost rostit si nu mai depinde de formeie istorice; penin- ? o 
spune cu o automate care, la vremea aceea. nu va putea veni 
decat dm libertatea sa*. Situatia de astazi a modifies! sensibi! 
datele istorice ale problemei. Prin forta lucrurilor. Biserica tra- 
leste aproape pretutindeni in regimul separatiei dintre ea si 



eaza 



* * * 



in istorie, echilibrul dintre puterile spirituale si cele lu- 
mesti a cunoscut solutii diferite. In Evul Mediu, in mana Papei 




tenor dm misiunea ei universal* si lotalitara. inseparabila de 
nature ei. Dar teocratismul ei devine mai interiorizat. Biserica 
se vede prezenta pretutindeni ca o consrrimd a care, voce .asu- 

na hber si se adapteaza libertatii. in afara oricarui imperativ 
l umesc. Daca pierde r i.-.^_,i .- ... ^ 



in a 
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le. Siatul si societatea raman in continuare terenul misiunii el. 
fiindca natura lor este religioasa. in orlce moment a! istoriei. 
alegerea mtre satanoeratie si teocratie se impune imperios- si 
astazi mai mult ca orioand, daioriia crisializirii din ce in re 
mai nele a celor doua cetati. Nici o teologie seciara si descar- 
nata nu poate sehiniba cu ceva regula credintei deoarece aici 
nu este vorba de pragmatism sociologic si de coniomiism, ci de 
o problema dogmatics. 

Caderea n-a schimbai nimic in proiectul initial al Intrupa- 

rii; dear optica pre a omeneasca se straduieste sa reduca si sa 

iiiiniiiializeze, sa aplatizeze textele explosive ale Scriplurit Es- 
hatologia nu pagubeste en nimic realiiatea isloriei, dimpotriva, 
ea este aceea care pune problema intr-adevar istoric. dar in 
l oatS amploarea e! Maxinialisnn.il caliiganlor indrepta teste eel 
mai puternie istoria. Caci eel ce nu consimte la acest niaxmia- 
lisni, la sfarsitul apropiaf, la treeerea dintr-odata in veacul vi- 
itor isi fa toata raspunderea si este obligat sa eonstruiasca 
istoria pozitiv. ca o sfera. care, din propriile-i adaneurL se me- 
tamorfozeaza in hnparaltc. Orice oprire si instalare in f si one 
sunt judecate imediat de radicalisriiul monahal, "\sarea" lui ar- 
de sterilitatea prea-omenescului care se uila pe sine insusi in 
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gorta de . "pleava a istoriei", in eSldicelul de care vorbesie Apo- 

calipsa: "Varsaiura" {Apoc. 3,15-16). Sfintii, eroii m Jennie islo- 
riei la limits culmineaza in singura si unvca realitate. Aria ade> 
varaia, ieoana, Liturghia, adevarata creatie sub loate ibrmele ei 
sunt Raiul pe pamant: dimpotriva, orice cult al perversiunii es- 
te deja iadi.il; este privilegiul vremurilor apocaliptice sa scoata 
la lumina tot. ce este ascuns. Aici. daea ran! este o marime 
constanta, infinitul vicios, Imparatia este crest erea constants, 
infinitul actual. 



* * * 



In capitolul al treisprezecelea al Evanyheliei de la loan, 
spalarea picioarelor este \m act simbolic care concentreaza hi™ 
birea lui Dumnezeu si, ca un preludiu la Cina cea de Taina. in- 
troduce in sdvarsitu-s-a. imaginea este de o tensiune extrema. 
Bisenca, cu Hristos in niijiocui ei, este constituita in jural 
pranzului mesianic; in fata este anti-Biserica, luda in care sa- 
tan intra si isi face locas, iar inire aeesti doi poli se aAa lumea. 

Este in diseursul lui iisus o stranie diversiune: cuvantul 
Sau despre tradarea lui luda se intrerupe brusc m tulburarea 
pe care o simte subliniaza import an ta acest ill cuvant, Privirea 
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ucenicilor Sai sa se bucure cu bucurie mare, bucurie ale caret 
ratiunt sunt dincolo de om, In existenta obiectiva a lui Dumne- 

T 

zeu. In aceasta bucurie limpede si fara de prihana e mantuirea 
luniiL 

2, Teologia istoriei* 

Exista o continuitate inire Leologie si Istorie, inire revelatia 
lui Dumnezeu si interventiile vointei Sale si stiinta istorica? Ce 
insearana timpul dintre Inaltare si Parusie? Noi putem afirma 
evidenta lucrarii lui Dumnezeu si sa eonstatam lucrarea oame- 
nilor. Darul imparatiei are o iegatura foarte talnica cu strada- 
nia omului, dar aceasta Iegatura scapa oricarei investigaUi sti- 
intifice. Kenoza ascunde prezenta divina si sinergia lucrarilor 
interzice orice viziune limitata. in dezbaterea actuala dintre in- 
carnationisti si eshatologisti, teologia istoriei tine mai curand 
de marturisire, de planul intentiei initiate a marturisirilor ere- 

dintei. 

Se mai gasese si astazi teologi care gandese istoria ca 

Sfantul Augustin in scrierea sa Cetaiea lui Dumrmzeu. In reali- 

late, structure istorica este teribil de cornplexa si a-I aplica nu- 

iiiai categoriile nete ale sacrului si profanului pare acum impo- 

sibil. De altfel, obiecUvitafea oricarui isloric este foarte relativa 

si se ixnpune o alegere inire mai inulte leeturi posibile. Pe de o 

parte este imposibil sa se afirme o linie dreapta de constructie: 

chiar progresul stiintific, la nivelul sintezelor, se disperseaza 



^ Vim H. Marrou. De la conncm sance htsforic/ue. Ed. du Setiil, 1954, R. 
Niebuhr. The Nature and De stint} of Man, New York, Son brier's. 1943. O. 
Culimann, Clvwt et \e temp*. Ncm hat el. 1947. K. Umith* Meaning in History. 
Cfr U'Uiif ? Press . 1949. L. B< i uy v r . (*lvw nanis me e r Escha tolog ie, i n Vie in iellect. . 
i 948 . G . Til ils , 77 xeo locne de* Realties tenes ties. Paris, D est le e . 1949. J . Pit* pe r , 
La Fin des Temps. Desclee, 1953. It. v. Balthasar. Theologie de lllistoire, Hon, 



t 



ALE 



si, de la Edmond Meyer, Spengler si recent Toynbee, s-a de- 
monstrat limpede discontinuitatea civilizatiilor. Dupa "secolul 
Luminilor'. care este mai curand until al eclipsei, ritmul este 
net fragmentat. Mitul oeeidentalizarii planetei n-a mai fost ad- 
mis incepand cu secolul al XX-lea. Se contureaza lunii noi: Ra- 
saritui are o pozitie din ce in ce ma! importanla. Se poate con- 
stata inca o indiscutabila tensiune intre evenimente, kai'ros (i- 
rupeffea transcendenlului) si venire (eapatul unei evolutii), mai 
cu seama in fata scheme! ternare simpliste, creatie, cadere, 
mantuire (Bossuet). In viziunile secularizate. se nesocoteste 
|nceputul ereatiei si se pune tot accenlul pe final, care devine 
"rta motrice in mersul istoriei; omenirea reconstituita in for- 
ma ei cea mai desavarsita (fericire, de exemplu, sau justitie so- 
ciala, sau egalltate economical. Nu este vorba nici de cetatea 
lui Dumnezeu, nici de Paradisui pierdut, nici de impacarea 
dintre Dumnezeu si om; este vorba de omul ziditor al propriu- 
lui sau destin. Ca regula generals , nu mai exista istorie care sa 
descrie istoria iipsita de tel. dar finalismul naiv risca sa se 
stlngS repede (paradis marxist ? tensiune existentialists). Dile- 
ma ramane fundamentala: aiei-jos sau dincolo. 

Care este adevaratul punci de vedere? Bihlia ni-1 aduce, 
dar orice tentativa omeneasca de a corner. ta istorie Apocalipsa 
esueaza. Tinem in mana cele doua capele ale lantului, eel pro- 
vidential si eel progresist, altfel spus: istoria si metaistona si 
facand loc tainei, unui "ceva" de negrait, se castiga cu siguran- 
ta, in nrofunzime. 

A 

Filosqfia istoriei foarte in voga in secolul al XX-lea,' face loc 

V 

teologiei istoriei. In locul principiilor etice de bine si de rau. se 
descopera Dumnezeu si satana si ideea de Dumnezeu devine 
prezenta vie: Dumnezeul istoriei devine Dumnezeu m istorie. 



tru 



lui Hrisi 
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conditionals de elemente care nu sunt istorice. intr-adevar, is- 
toiia are un inceput si va avea si tin sfarsxt : dar ea nu este au- 
tononia; ea isi are pre-istoria ei si va avea si post-istorie; aeeste 
valori traiesc in ea, actioneaza m conditioneaza sarcina istoriea 
ramasa aceeasi de-a lungiil Umpurilor. Nu ii este dat ciiiiiiui 
sa-si schimbe tenia existentei sale. sa-si evite destinul: el nu 
poale decat sa schimbe semnul complexulul istoric in pozitiv 
sau negativ. Aeeasfa expliea suficienl ca istoiia nu poate nici 
sa dureze ]a nesfarsit. nici sa se opreasea arbitrar. Hoi ne a- 
flam in fata problemei sfarsimlui sau, care se oompune din e- 
lementul transcendent flue rare a )ui Dumnezeu] m element til 
imanent (maturitatea interioara a istoriei). De aici vedem ca es- 
hatolo£ia isi are postulatul ei istoric, premisele ei istorice. ma- 
sura ei umana de fmplinire, dar cu partieiparea puterilor ce- 
resti. arigelice si demoniee. Ramas ascuns. sensui nu incetea- 
za sa exist e si sa dirijeze vremurile istoriei. Puteni avansa 
aceasta afirmatie foarte generate: subiectul absolut al istoriei 
este Hristos, dear intr-Insul omenirea, ca trup al Sau - Biseri- 
ca este si ea subiect al istoriei. Dar. este Hristos fniparatul is- 
toriei? Da. clar in maniera evanghelica a inirani Sale in Serusa- 
kenoiic. in valul smereniei. ascuns, imperceptihil pentru 
simturi. dar mai mult decat vizihil si absolut evident penl.ru 
credinta. Istoiia, dupa iinaginea parabolei grauiui si a neghi- 
nei, prezinta eonfuzia dintre aparenLe si adaneurile ei ascunse 
(Mat. 13,24-30). 



um: 



run 



este intre spirit si materie, ci inire spirite de naturi diferite 
(Apoc,12.19). Capitolul 13 al Apocalipsei vorbeste de doua atri- 
bate denionice delate cu o enorma putere distructiva: puterea 
nelimitata, asemenea puterii unui slat totalitar, asupra vietui- 
torilor si falsele profetii. "Notele" anti-hisericii: impostura, pa- 
rasitism, parodie. se realizeaza. Raul rapeste fiinta, traieste ca 



: 



nuri expliea siarsilui catasirofic. Nu este verba de evolutie rec- 

lilinie. ci de '"progres catastrofie'\ 

Fara a preciza datele, numeie si epoctle, se poate discerne 
in isiorie acest dublu proc.es: dezumanizarea din ce In ce mai 
intensa S3, pe de alia parte, propovadairea Evanghehei in lu- 
mea intreaga, sfintenia in nolle ei tonne, convert irea lui Israel. 
Sunt ratium de a crede ca unul dint re aeeste doua curenie va 
fi incununai de Hristos. la Parusia Sa. iar eelalalt va ramane 
antihrist. In Hristos. istoiia este implinila. Mimic nou nu poate 
suiveni in istorie. Hiistos nu poate fi depasit. Totodata, Hristo- 
stil Celei de a Doua Veniri plinesie istoria in sensui incetarii 
kenozei, iar eshaiologin devine e.coul cosmic al slavei Sale. 
Crest inismiil, in ziua Cincizecimii, este deja inceput ul lucrani 
eshatolopiei. Parusia s-a anropiat de Itime. 



3. Eshatologia 

Trebuie spiis ca nu exista o sinteza dogniatica extensiva a 
datelor eshatolo^ice. Cu exceptia anicolehn' Crezu.hu de la Ni- 
ceea, care vorbese despre Parusie. despre Juciecata si inviere, 
Onodoxia nu poseda fonntilari do^matice. in fata afirmarii 
unei serii de evenimente, cu referinte scrtptuiist ice. comenta- 
rful teoloMic si traditia insasi nu stmt suficient de clare si onto- 
gene Bilanlul eshaiologic nu este doar eel a] istonei. 
intelepciunii Jui Dumnezeu. Or, Sfanuii Apostol Pavel afirma 
deja incompatibilitatea intelepciunii lui Dumnezeu si a inte- 



ci si al 



lepciunii umane. Intr-un anume sens, numai "nebunia onie- 
neasca" poate presimti caile imprevizibile ale lui Dtnunezeu. 
Ne aflam in fata tainei ioonomiei divine, dar modnl In care se 

9 

lace acordul iubirii lui Dumnezeu cu drepiatea Sa ne ramane 
inaccesibil. Bilanlul posuileaza o Jiandire antlnoinica; or, sche- 
ma manuaielor scolare este rationalists si antropomorfica, Ce- 
ea ce numesle Parintele Bulgakov "teologie penitentiala" este o 
solutie simplista care eonstruieste un cod iuridic in afara iubi 
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Chipul acestei lumi trece (1 Cor. 7,3 1) Si lumea trece, si pofta 
ei; dar eel ce face voia lui Dumnezeu ramane in veac (lln.2.17). 
Este cava ce dispare si ceva care ramane si sta. Noi ne afiam 
inaintea unor transfomiart a eiementelor. Este ceva cunoscut 
si de stiinta si de iTiitoIogie. Iniaginea focului este cea mai folo- 
sita: focul preface materia puiificand-o, dar aceasta Ireeere la o 
alia stare nu este capatul unei evolutii. Este un hiatus al 
act ului transcendent al lui Dumnezeu. Ultima zi este foarte de- 
osebita: ea nu mai devine ieri. caci nu va mai avea un maine. 
Ea include, cuprinde timpul istoric, dar nu face parte din el, ea 
nu se alia in calendarele noastre si de aceea nu poate fi prezi- 
sa. Este ca moartea uxnii niiiilbund care nu are o data decat 
pentru cei din jur; dar la sfarsittil lumii, Cele din jur, ramase in 
timp, nu vor mai exista deloc si nici cfriar timpul insult Cand 
cilim ca la Dumnezeu o zi esle ca o mie de ani si o mie de ani 
ca o zi (Ps.90,4) nu proportia de 1 la 1.000 conteaza, ci repre- 
zentarea masurii sau a eonilor ce nu se pot compara. Acest ca- 
raoter transcendent al sfarsitului mi poate fi decat obiect al 

credihtei si ai revelatiei si de aceea scepticisniul este lo^ic 5 . 

Cu totul paradoxal, se poate spune moartea este cea mai 
mare dxirere a existentei noastre, si, in acelasi timp, moartea 
este cea care-1 salveaza pe om din platitudinea in care risca sa 
se scufunde, ea este aceea care aduce sensul tainei si dimensi- 
unea de profunzime a vietii. Ateismul prezinta o dubla absur- 
dilate: el deduce viata din neant, din hefiinta si il triiiiite pe eel 
viu in haos, in momentul mortii lui. Or nu viata este un ele- 
ment al neantului, ci moartea un element al vietii. Nu se poate 
intelege problema mortii decat in contextul vietii. Neantui, 
moartea in sine nu pot exista: ele nu sunt decat un aspect al 

< ■ 

vietii. al fiintei. dear un fenoinen secundar, asa cum negatia 
este posierioara afinnatiei Nu se poate considera moartea un 
esec al lui Dumnezeu, caci ea nu distruge viata. Dear echili- 
brul este nipt si, de acum, destinul mtuitorilor nu mai este de- 
cat o urmare logica a acestui fapt. Moartea devine fireasea, a- 
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colo unde toate sunt impotriva firii, si asa se explica spaima 
muribunzilor. Sfintii insa traiesc moartea cu bucurie. in vese- 
Ita eliherarii de povara vietii pamantesti. Cand 'inima este ra- 
nita de splendoarea lui Dumnezeu' 6 (Sfanlul Maearie), 'iubirea 
depasesle orice hotar" 7 (SfantuI Antonie eel Mare). 

Moartea se numeste liturgic "adormlre"; o parte a fiintei u- 
mane doarnie si o parte ramane constienta. Este separatia din- 
Ire duh si trup. Sufletul nu mai exercita functia de a Insufleti 
trupul: dar, ca organ al constiintei el salasluiesie in duh. Jnca 
din timpul existentei pamantesti, viata in Hristos introduce co~ 
muniunea cu lumea cereasca (loan 1,51) si moartea devine ina- 
rea initiere duhovniceasca 7a . Confonn invataturii ortodoxe, e- 
xistenta intre momentul mortii si Judecata de Apoi este o stare 
care se poate numi purgatoriu nu ca loc, ci ca stare intermedi- 



ru 



putemica 



Fata, aratandu-i pe Moise si pe Hie, sau parabola sarmanului 
Lazar si a bogatului, sunt dovezi ca mortii sunt perfect const i- 



e 



nti Viata, trecand prin moarte, se conlinua (destinul copiilor 
anomiali, al paganilor Isi afla raspunsul in propovaduirea la 
iad"). in 1 Cor. 3. 22 avem un cuvant foarte adanc al Sfantului 
Apostol Pavel: insasi moartea este un dar al.lui Dumnezeu pus 
la dispozitia omului. 



Parusi 



Parusia 



pentru 



cunoastem. 



Parusia 



doiesc; dar aceasta viziune presupune schimbarea firii omului. 
Nu lumea istorica va vedea Parusia, caci aceasta coincide cu 
schimbarea ei. Evenimentele de la urma, cataclismele sunt in- 
ca in is tone. 



G 
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Omit. V, 6. 

Filocalia, v. L Cu privirv la iubirc m teama vczi Oscar Fiister Das Chrtsten- 
turn unci dU* Artgm, Zixrmh, 1944. 

Ajiastasis-ui past-.al - trecerea - din rraixmim \m#, tranmcejmim. Dv arum 
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I. 



ecumenic. Aceasta doctrina nu esie decat o dpinie personals si 




»a contrary a Sfantului Grigorie de Nyssa n-a fast niciodata 



condamnata. 

La sfarsit, saiana se afla dintr-o data fara lume. obiectui 
poftei lui, si marginit la propria 3ui fiirvta: or aceasta nu este 
nemarginita. Satanismul pur se epuizeaza cand subiectul este 
fara obiect. Dimpotriva. inima Bisericii - inima Maicii Dotnnu- 
lui - este nemarginita. Sfantul Isaac vorbeste de inima inflaca- 
rata de iubire pentru taratoare, si chiar si pentru demoni. 
Moartea cea de-a doua se raporteaza la principiile raului, deru- 
late in spatiu slump: ajunse la capat, ele se Strang, rulandu- 
se. si dispar pentru totdeauna. Daca libertatea a pennis o de- 
teriorare trecatoare. bilantul este in mainile lui Dumnezeu. 

4. Duhul Sfant in vremiirile de pe urma 

Conform interpretarii Parintilor celui de-al Vll-lea Sinod 
ecumenic, cuvantul evanghelic despre pacatul de moarte se ra- 
porteaza la Duhul Sfant si este rezistenta constienta fata de 
lucrarea Duhului Sfant, rezistenta care reduce intelepciunea 
lui Dumnezeu la absurditate. Importanta acestei lucrari ne 
ajuta sa intelegem curentul mistic legal de "evanghelia vesni- 
ca" a lui Ioachim de Flore. Mai tarziu. Fr Baader, J. Boehme. 
si chiar George Sand preconizeaza cele trei testamente, cele 
trei epoci istorice. Or, trebuie sa spunem ca istoria Bisericii 
crestine este deja "vremea de pe urma", eshatologie si se poate 
vorbi tot mai mult despre lucrarea aparte a Sfantului Dun in 
aceasta vreme (Fapte 2.17-21). "Veni Creator Spiritus" devine 
rugaciunea epiclezei eshatologice: de-a lungul istoriei, Duhul 
Sfant lucreaza pregatind venirea Imparatiei lui Dumnezeu. Dar 



aici, o data In plus, trebuie sa 



prudent 



orice simplificare. Traini in timpul unor infricosatoare confuzii, 
in care s-a pierdut atmosfera cristalina, transparent^, a Evan- 
gheliei; este chiar timpul prezis in Evanghelie. timpul prooroci- 



mincinosi 



rasturnat 



Care este atitudinea crestina fata de valorile istoriei? 
Scepticismul ascetic se inspirit din cuvantul: Nu iubiti lu- 
mea. nici cele ce sunt in lame (lloan 2,15) si considerati ca mai 
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deyreme sau mai tarziu tot ce este cultura este destinat pieirii 
in foe. Istoric. cultura greaca. a fost folosita pentru propovTd™ 
>rea crestinismului; poate ca rolu! ei este dJja inchSai Dupa 
cum. de la venirea lui Mesia, procreatia face ioc virgiui De 

in ' Fx «T nU "^ U " e,emem °^ aniC aI «PMtu5itau ^cres 
tine. Exista un oarecare utilitarian teocratic: folosirea larga a 

culturn ,n scopuri apologetice. pentru a atrage sufletele. of a 

tunc, cand cultura incepe sa simta ca este numal tolerata ' ca 
este un strajn |olosft dupfl nevo . ^ ^ lndep . rteaz . ™ 

vine repede autonoma, secularizata. at.ee. Dar in acelasi timn 

wcSSl'L f cultate inerenta propriei ^ SSS: 

bursa cukuni este greco-romana. Principiul ei este eel al for- 
me, perfect* in font. Daca. la inceput, crestinismul a mvins 
cultura aceasta la randul ei 1-a penetrat puternic, ramanand 
totus, elemente ireductibile. Cultura se opune eshatolog™ a 
pocahpsei, ca si clasicismul sau romantismul. Cultura se o- 
pune sfarsi.ului. Pretentia ei secreta este de a ramane in isto- 
ne Or. nu se poate justi ft ca actlvltatea istorica a omului decat 
gasmdu-, semnificatia in raport cu sfarsitul. 'Chipul ace^te 
lum, trece" (lCor.7,31); trebuie sa auzim aiei avertiSn entul sa 
ne fenm de Idolt. sa nu cadem In marea iluzie a raiurifor pa 



vazi 



n-i inrr^ll d ^ I*- 7 v ^" v " v "v^c i.*i si cnipui aces- 

te. lum," Pe de alta parte, hipereshatologismul car? sare pe 
deasupra .stonei direct in sfarsitul lumii si se intalneste cu ne 
gatia ascetica priveaza istoria de orice valoare, saraceste fntnx- 
parea, descameaza istoria. Atitudinea crestina nu este in nici 
un caz o negatie eshatologica sau ascetica. Ea este o afrrmatie 
eshatologwa. Cultura nu are o dezvoltare infinita. Ea nu este 
un scop in sine. Obiectivata. ea devine un sistem de contradic- 
tn. Adevarata ea este sfera in care omul isi exprima adevarul 

ace'sten,^ % de ^* te P rezentu] temporal, forma 

acestei lumi, si de aceea cultura, la punctul ei culminant se 

depaseste si devine esentialmente simbol, semn. Mai devreme 
sau ma, tarziu. gandirea, constiinta morala, arta, socialul se o- 
presc la propria lor limita si atunci se impune alegerea: sa se 

Se poate tlta cuvantul lui Loisy: 'era asteptata imp 
a venit Biseri<a" LEvangfa et VEglise. 1902. p. 111. 



aratia lui Dumnezeu si 
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instaleze in infinitul vicios sau. depasindu-si propria marginire 
?i in transparent^ apelor sale limpezi, sa reflecte nevazutul. 
Imparatia lui Dumnezeu nu este accesibila decat trecand prin 
haosul acestei lumi. Ea nu este o transplantare din afara, ci o 
revel are a adancului ascuns al lumii acesteia. 



avalerul 



^atorul 



razboiul 



nu este lovita de un somn greu, tragic in momentul in care lu- 
mea se destrama, se descompune? Lumea traieste in ereziile 
crestine din cauza crestinilor care nu stiu sa arate prezenta 
triurnfatoare a Vietii; Hristos apocaliptic, diferit de Hristos isto- 
ric, traverseaza spatiile lumii, aduce aici criza ultima, judecata. 
sub o lumina paradoxals, neasteptata, ca judecata lui Iov si a 
prietenilor lui. Pun tile se prabusesc, legaturile se nip. Exists 
un fapt mai nelinistitor decat primul turn al lui Babel: confuzi- 
a limbilor a fost inlocuita cu neputinta de a ne mai auzi vor~ 
bind aceeasi liniba, si aceasta este deja confuzia spiritelor. Lu~ 



auzi 
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lui Hristos; crestinatatea se inchide in ea insasi si nu mai are 
nici o priza la istorie. 

Unde vom gasi echivalent pentru Malraux. Sartre, Camus, 
in literatura crestinilor? Ei descriu omul ca o fiinta devtata, 
abjecta, dar acesta este omul format de lagare, de bombarda- 
mente, de revolutiile devenite tiranice, de suferinta. Poate ca 
necredinciosii descriu mai exact chipul omului si ii descriu cu 
mai multa iubire pe cei pe care crestinii ii numesc monstrl Pe 
de alta parte, mai avem literatura de inspiratie crestina a lui 
Julien Green, a lui Graham Greene, a lui Francis Stuart, a lui 



Coccioli. La acesti autori deosebiti prezenta lui Dumnezeu se 
descopera acolo unde nu te-ai fi gandit sa o descoperi. Savan- 
tul agnostic Jean Rostand isi exprima uimirea, atat de nelinis- 



pent.ru 



puternica 



au credinciosii fata de Dumnezeu. Sa nu-i fie oare mai bine- 



scerna 



modeleaza 



murile atat de speciale pe care le traim, cand "toate bresele se 
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ernanos 



t 

t 



Hristos, chiar In cei ce aparent lupta impotriva Lui, dar in rea- 
litate se revolts impotriva conceptiilor si a valorilor fals cresti- 
ne mi este un act crestin dintre cele mai acute? Crestinatatea 
s-a instalat atat de mult in timp sau in toate micile probleme 
ale vietii cotidiene, cu atata orbire, incat altii se ocupa de re- 
constructia lumii si cauta marea sinteza a noului destin. 

"Tu nu explici nimic. poete, dar prin tine toate lucrunle 
devin explicable" (P. Claudel). Lucrurile cele de pe urma nu 
pot primi Intotdeauna definitii teologice. Adeseori, ele se des- 
chid mai curand poeziei, profunzimii sale eonice. "Eu nu m- 
ventez, descopar", spune Peguy. Prin poezie, cand se intoarce 
spre obarsia lucrurilor, se poate intelege ca frumusetea este o 
implinire a adevarului si ca hand marcheaza intotdeauna mo- 
mentul in care "totul este implinit". De aceea: "Este indispen- 
sabil ca adevarul sa fie in slava. splendoarea stilului nu este 
un lux, este o necesitate" (Leon Bloy). Arta sacra este. un argu- 
ment morfologic al existentei adevarului. Pentru a intelege arta 

modems, trebuie sa regasim originile artei sacre. Arta cata- 

combelor, neglijand forma, parasind preoeuparile artistlce, m- 
scrie semnele mantuirii. imaginile cifrate ale Botezului si ale 
Euharistiei. O inscriptie greceasca din vremea catacombelor 
desemneaza Tainele mantuirii in acelasi mod simbolic: "Eu 
sunt, spune Abercius, ucenicul Sfantului Pastor care paste 
turmele pe munti si pe campii... Peste tot credinta mi-a fost ca- 
lauza si peste tot ea m-a hranit cu Peste de la Izvorul eel mare 
si curat, pe care Preacurata Fecioara L-a pescuit si L-a dat 
drept hrana prietenilor. Ea are si un Vin delicios amestecat cu 
apa pe care o da cu Paine... Toti cei ce gandescca mine si mte- 
leg aceste cuvinte sa se roage pentru Abercius" 12 . 



raseaza 



Art 



pentru 



pentru 



12 J. Wilpert Fractio panis , p. 116-117. A- G. Martimort. Viconograp hie des 
catacombes etlacateche.se antique, in Rev. Arch. Christ. Roma 1949. W. Weidie. 
Taina Botezului in arta crestum primara (in rasa) in Pensee orthodoxe. nr. VI. 
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naste in Hristos si a reapare la inceputul secolului al IV-lea, 



forma 



bil si Invtzlbil, simbolizatul este prezent in simholul sau Xeea 
ce Biblia ne spune prinlr-un cuvant, icoana ne vesteste prin 
culoare si ne face prezent Acel Ceva" 13 . Putin din pulberea 
acestei Jumi. o plansa, cateva cuter*, cateva linn si se naste 
frumusetea: dar in toata maretia ei, icoana este'vedcrea hims- 



sau cutare fenomen. doar se deplaseaza dilieuTtatea putin mai 
depart e. 

"Cea mai mare taina este insasi putinta de a avea niacar 

tin dram de stiintiT 16 (L. de Broglie). H Cel mai de neinteles \\x- 
cm din lume este ca lumea poate fi inteleasa" 17 (A. Einstein). 

4 

Stiinta in totalitatea ei este win mister. Chlar si ai|noslicii pot 
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sa opteze, sa aleaga: cu Hristos sau impotriva Lui. Daca se cu- 



urma 



poate ca se va putea vedea chiar si aceasta functie de marten 
toate formele culturii umane se mtalnesc in alegerea de pe ur- 



ma. 



"Nadejdea, spune Dumnezeu, este credinta pe care o iu- 
bese eel mai mult": la Peguy si, dupa Sfantul Apostol Pavel 
credinta este "incredintarea celor nadajduite" (Evr.11,1). Na- 
dejdea este aspectul eshatologic al credintei, este credinta in- 
dreptata catre ceea ce vine. Daca prin credinta ne Intarim prin 
intoarcere in traditie, nadejdea este trairea inainte, in eshato- 
logie. Dupa Apocalipsd, in Noul Ierusalim neamurile isi "vor 
aduce slava si clnstea" (22, 26), ele nu vor intra deci acolo cu 
mainile goale. Se poate crede ca tot ceea ce-I apropie pe om de 
adevar pe planul cunoasterii, tot ceea ce exprima el autentic in 
arta si tot ce traief te ca adevar, toate aceste culm! ale geniului 
sau vor intra in Imparatia lui Dumnezeu si vor coincide cu 
adevarata lor realitate asa cum chipul va coincide cu originalul 



izeaza 



frumv 



aurul 



deveni desavarsitul limbaj de care ne vorbeste adeseori Biblia. 
Nostalgia Venerelor si tristetea Madonelor lui Botticelli isi vor 
gasi expresia potrivita cand setea celor doua lumi va fi astam- 
parata. Elementul eel mai pur si eel mai misterios al culturii. 



eaza 



acestei lumi? La punctul ei culminant, muzica dispare si ne la- 
sa in fata absolutului. In Messa lui Mozart se aude glasul lui 

Hristos iar inaltarea atinge valoarea liturgica a prezentei. 



Iisu^ 



Messa lui Mozart este o icoana desenata cu sunete. 

Cand este adevarata, cultura, iesita din cult, isi regaseste 
originile. Si cand orice forma este depasita prin prezenta, a- 
ceasta, ca si prezenta euharistica sau'Iumina Sehimbarii la Fa- 
ta, nu ingaduie temporalizarea. Cautati Imparatia lui Dumne- 
zeu: cultura, in esenta ei, este aceasta cautare in istorie a ceea 
ce nu se afla in istorie, a ceea ce o depaseste si o conduce in 
afara limitelor ei; pe aceasta cale, cultura devine expresia Im- 
paratiei in mijlocul acestei lumi. Asa cum venirea Hristosului 
istorie cheama venirea lui Hristos in slava, asa cum Euharistia 
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este totodata vesUre a sfarsitului si in aceasta vestire face deja 



rupa 



cultura in punctul ei culminant, renunta la ea msasi. irece 
prin taina bobului de grau, ia chipul Sfantului loan Botezato- 
rul vestitor. inainte-mergator. In/oculDuhulul. cultura devine 
seran, sageata indreptata spre ce va sa vina si, impreuna cu 
Mireasa, spune: Vino, Doamnel (Apoc. 22.17). 

Daca orice om dupa chipul lui Dumnezeu este icoana Lui 
vie cultura este icoana Imparatiei Cerurilor. In momentul ma- 
ris treceri. Duhul Sfant. cu degetele Sale diafane. va atinge a- 
ceasta icoana si ceva din ea va ramane pentru totdeauna. In 
Vesnica Liturghie" a veacului viitor, prin toate mijloacele cul- 
turii lamurite' in focul curatitor. omul 11 va slavi pe Domnu . 
Dar inca de aici, de jos. omul comunitatii orestine. savantul, 
artistul, cu totii preoti ai Preotiei universale, isi oliciaza fiecare 
propria Liturghie, in care prezenta lui Hristos se realizeaza du- 
pa masura locului acestei prezente. 
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PROLEGOMENE 



1. In prologul sau privind istoria omenirii, deodata, Biblia 
nu mai dezvaluie taina fiintei umane ca un tot inseparabil, ei 
ca o relatie fata-catre-fata. In lumlna acestui prolog, situatia 
noastra se deseopera anormala si cere o explicatie. Pentru a-i 
afla itinerariul, sa ne reamintim principiul filosofic al oricarei 
structuri organice: totul, in integritatea lui initials si inca ne-. 
diferentiata, este intotdeauna anterior elementelor sale; plura- 
litatea deriva din el, pentru ca apoi sa ajunga la unitatea in ca- 
re fiecare element isi afirma deplin valoarea lui unica. Or, in 
ciirsul acestui proces, situatia intermediara a diferentierii poa- 

te degenera pana la Tnlocuirea comuniunii cu izolarea, solitu- 
dinea, externiinarea recinroca. Constiinta nefericita si vinova- 
ta, plina de nostalgic, marturiseste "paradisul pierdut", curatia 
ei initiala, inca incpnstienta si fragila, cand Dumnezeu, dupa 
frumoasa istorisire bibliea, venea in rdcoarea sera, sa o con- 
temple (Fac.3,8). 

Dar este oare posibil sa vorbim de o stare devenita trans- 
cendenta constiintei noastre actuale, de aceasta optiune hota- 
ratoare pentru destinul nostru si care precede istoria asa cum 
o traim noi acum? Mitul biblic este singurul care ne aduce in- 
dicatii infinit de pretioase. 

Notiunea curenta de "mit" desemnand "fabulosur sau fan- 
tasticul este de acum perimata. Cercetarile moderne in dome- 
niul etnologiei si al istoriei religiilor au descoperit ca mitul are 
in gandirea uraana o functie permanenta de o importanta capi- 
tals. In Fedra, Fedon si Banchetul, Platon arata bine ca mitul 
este forma superioara, adeseori singura posibila, a cunoasterii, 
incomparabil mai bogata decat conceptul. In simplitatea imagi- 

w 

nilor din lumea sensibila se ascund fenomenele originate, in- 
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traductibile in limbajul gandirii noastre discursive. Prin mijlo- 
cirea simbolurilor si a arhetipurilor, mitul sesizeaza metaistori- 
cul in istoric. Jacob Grimm o spune foarte exact: "Mitul se 
misca in jura] originilor rasei umane" 1 . Si Berdiaev, pent.ru ca- 
re mitul este categoria fundamentals a oricarei filosofii a isiori- 
ei: "Strafundul veacurilor forme aza straturile ascunse. secrete, 
inierioare omului insusi" 2 . Miturile au o adanca semnificatie 
pentru operatiunea de reamintire si se plaseaza in central in- 
vestigatiilor psihologiei moderne. In inima oricarai mit se afla 
un arhetip. Importanta lui rezida in faptul ca arhetipurile ali- 
menteaza mitologenele si salasiuiesc in strafundul psyhe-ului- 
nostra. Jung le numeste "organe ale sufletului 4 \ E3e sunt ima- 
nente structurii psihice latente si preexista individualitatii ca 
inerente inconstientului colectiv al sufletului nostra. Arhetipul 
"Mamef in sensul structurii formate (Geslalt din Gestalt-psy- 
chologie) preexista tuturor fonnelor "maternulur. Magna Mater 
are in toate epocile aceleasi trasaturi. Arhetipul barbat-femeie, 
animus-anirna. Adam-Eva, se afla in strafundul inconstientului 
nostra intact si identic, in vremurile cele mai indepartate la fel 

de bine ca si astazi. 

■ 

Miturile cosmogonice, misterele antice, povestirile, legen- 
dele si vlsele desert u continutul inconsientului colectiv si dife- 

* * ■ 4 

ritele aspecte ale arhetipurilor. Ansamblul lor constitute o ma- 
terie prodigioasa de intelepciune fundamentaia gravitand in 
jural celor mai profunde raporturi dintre Dumnezeu, om si 
univers. A le circumscrie continutul, a le aduce in constient 
inseamna a intelege taina noastra asa cum se gaseste ea in a- 
dancurile cuvantului creator al lui Dumnezeu. Cu privire la a- 
cest cuvant, trebuie sa sesizam ceea ce consemneaza Wilhem 
Vischer: "Gandirea bibliea este totalitara, ea intelege eveni- 

mentul particular in ansamblu, ca samanta, radacina sau 
fnict al unui arbore. Astfel, povestirile biblice nu ne povestesc 
fapt.e straine noua, ei fapte care consvituie insusi fondul vietii 
noastre. Cel ce a inteles exact povestea bibliea marturiseste: 



' Citat de W. Vischer. La Loi on km cinq Livres de Mouse. Delachaux el 
Niestle. 1949. p. 52. 

N. Uerdiaeff, Le Sens de I'Hisroire. o, 45. 
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Cred ca Dumnezeu m-a creat imj>reuna cu toate creaturile. 
Oiice credincios se marturiseste copil al lui Adam, participant 
responsabil la aventura sa. Daca povestea bibliea obisnuita es- 
te vinul extras din ciorchine, in mit avem alcoolul vinului obti- 



nut prin distilare. El este scris cu hierogiife incarcate de sens, 
nu cu un alfabet obisnuit" 3 . Noua ne revine sa le aflam sensul, 
sa descifram mitul lui Adam si al Evei, vorbind de un fapt sa- 
varsit pe pamantul nostra si in vremea noastra, in realitate In- 
st povestindu-ne evenimente dintr-un alt eon, din eel ce pre- 
cede originile istoricitatii noastre. 

2. Fara a intra in tr-o analiza exegetica detaliata a textelor 
biblice, sa ne aplecam doar asupra catorva pasaje legate de su- 
biectul nostra imediat. Sa notam mai intai cat de emotionant 
este primul cuvant al barbatului adresat celei Jatd-cdtrefatd 
cu el, prima declaratie pe care un barbat o face feroeii sale: fa- 
ta aceasta-i os din oasele mele si came din cornea mea (Fac. 
2,23). 

Parca ar ft mai curand cuvantul unei mame catre copilul 
ei! Inspiratia .lui poetlca accentueaza si mai mult faptul ca Eva 
nu este creata, ca venirea <ei este o adevarata nastere: Eva se 
desprinde din Adam. Si aceasta inseamna ca in momentul in 
care actul creator al lui Dumnezeu il cheama pe Adam la viata, 
acesta continea deja in el partea lui constitutive, jumatatea 
lui, pe Eva. 'Orice barbat o poarta pe Eva lui in el", spune o 
vorba din batrani. Crearea lui Adam (si Adam in ebraica este 
un termen colectiv) este creatia celulei umane originare, a o- 
mului ca barbat-femeie, elemente masculine si feminine in fu- 
ziunea lor originara inca nediferentiata. Facerea spune literal- 



adam 



raporteaza la singular, om) 



facut 



1,27}. Actuala distinctie feminin-masculin ca doua individuali- 
tati de acum izolate una de cealaita este departe de adevarul 
initial. Dimpotriva, din relatarea bibliea se degaja clar ca aces- 
te doua aspecte ale omului sunt aici, la acest punct, insepara- 
ble, ca o fiinta umana masculina sau feminina luata izolat si 
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iradiictibxlf in limbajul gandirii noastre discursive. Prin mijlo- 
cirea sirnbolurilor si a arhetipurilor, mitul sesizeaza metaistori- 
cul in istoric, Jacob Grimm o spune foarte exact: "Mitul se 
misea in jural originilor rasei umane" 1 . Si Berdiaev. pent.ru ca- 
re mitul este categoria fundamentals a oricarei filosofii a istori- 
ei: "Strafundul veacurilor formeaza straturile ascunse, secrete, 

inlerioare omului insusr 2 . Miturile au o adanca semnificatie 

* 

pentru operatiunea de reamintire si se plaseaza in central in- 
vestigatiilor psihologiei moderne. In inima oricami mit se afla 
an arhetip. Importanta lui rezida in faptul ca arbetipurile ali- 
menteaza mitologenele si salasiuiesc in strafundul psyhe-vilm 
nostra. Jung le numeste "organe ale sufletuluT, Ele sunt ima- 
nente stracturii psihice latente si preexista individualitatii ca 
inerente inconstientului colectiv al sufletului nostra. Arhetipul 
'Mamer in sensul stracturii formale (Gesialt din Gestalt-psy- 
chologie) preexista tuturor fonnelor "maternului". Magna Mater 
are in toate epocile aceleasi trasaturi. Arhetipul barbat-femeie, 
animus -anima. Adam-Eva, se afla in strafundul inconstientului 
nostra intact si identic, in vremurile cele mai indepartate la fel 

de bine ca si astazi. 

Miturile cosmogonice, misterele antice, povestirile, legen- 
dele si visele descriu continutul inconsientului colectiv si dife- 
ritele aspecte ale arhetipurilor. Ansamblul lor constituie o ma- 
texle prodigioasa de intelepciune fundamentals gravitand in 
jural celor mai profunde raporturi dintre Dumnezeu, om si 
unlvers. A le circumscrie continutul, a le aduce in constient 
inseamna a intelege taina noastra asa cum se gasesfe ea in a- 
dancurile cuvantului creator al lui Dumnezeu. Cu privire la a- 
cest cuvant. trebuie sa sesizam ceea ce consemneaza Wilhem 
Vischer: "Gandlrea bibliea este totalitara, ea intelege eveni- 
mentul particular in ansamblu, ca samanta, radacina sau 
fnict al unui arbore. Astfel, povestirile biblice nu ne povestesc 
fapte straine noua, ci fapte care constituie insusi fondul vietii 
noastre. Cel ce a inteles exact povestea bibliea rnarturisesfe: 



1 C'itat dt-i VV. Vischer. La Lot ou les cinq Lwres de Moise 

Himm, 1949. p. 52. 

A N. Berdiaelf, Le Sens de I'Histoire, o, 45. 
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Cred ca Dumnezeu m-a creat im$>reuna cu toate creaturile, 
Orice credincios se marturiseste copil al lui Adam, participant 

responsabil la !aventura sa. Daca povestea bibliea obisnuita es- 
te vinul extras din ciorchine, in mit avem alcoolul vinului obti- 
nut prin distilare. El este serfs cu hieroglife incarcate de sens, 

nu cu un alfabet obisnuit" 3 . Noua ne revine sa le aflam sensul, 
sa descifram mitul lui Adam si al Evei, vorbind de un fapt sa- 
varsit pe pamantul nostra si in vremea noastra, in realitate in- 
sa povestindu-ne evenimente dintr~un alt eon, din eel ce pre- 
cede originile istoricitatii noastre. 

2. Fara a intra in tr-o analiza exegetica detaliata a textelor 
biblice, sa ne aplecam doar asupra catorva pasaje legate de su- 
biectul nostra imediat. Sa ndtam mai intai cat de emotionant 
este primul cuvant al barbatului adresat celei fata-c&tre-fata 
cu el, prima declaratie pe care un barbat o face femeii sale: la- 
ta, aceasta-i os din oasele mele si came din carnea mea (Fac 
2/23). 

Parca ar ft mai curand cuvantul unei mame catre copil ul 



accentueaza 



nu este creata, 



adevarata 



i} 



desprinde din Adam. Si aceasta inseamna ca in momentul in 
care actul creator al lui Dumnezeu il cheama pe Adam la viata, 
acesta continea deja in el partea lui constitutive, jumatatea 
lui, pe Eva. "Orice barbat o poarta pe Eva lui in el\ spune o 
vorba din batrani. Crearea lui Adam (si Adam in ebraica este 
un termen colectiv) este creatia celulei umane originare, a o- 
mului ca barbat-femeie, elemente masculine si feminine in fu- 
ziunea lor originara inca nediferentiata. Facerea spune literal- 



adam 



facut 



eaza la singular, om) 



I 



1,27). Actuala distinctie feminin-masculin ca doua individuali- 
tati de acum izolate una de cealalta este departe de adevarul 
initial. Dimpotriva, din relatarea bibliea se degaja clar ca aces- 
te doua aspecte ale omului sunt aici, la acest punct, insepara- 
ble, ca o fiinta umana masculina sau feminina luata izolat si 



La 
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considerate in sine, nu este in mod desavarsit unom. Nu exis- 
ta, ca sa spunem asa, decat o jumatate de om intr~o fiinta izo- 
lata de elementul ei complementar, Nasterea Evei apare deci ca 
marele mit al deofiintimii principillor complementare ale fiintei 
umane; barhat-femeie, arhetipul de la fnceput al fiintei umane 
in intregul ei. 

3, Dar cum de realitatea cea mai nernijlocita a naturii 
umane, insusi adevarul ei, devine sursa atator conflicte si se 

transforms in vis mereu neimplinit si tot mai aprig dorit? Ge- 
niul biblic face sa tasneasca dintr-un singur cuvant o lumina 
orbitoare si, in bogatia nelimitata a viziunii sale, el sterge ade- 
seori hotarul dintre dincolo si aici. Aceasta comunicare desco- 
pera fundamentul obiectiv al existentei care salasluieste, aee- 
easi, in ambele parti. Pe fundalul originar deviatiile catastrofa- 
le se desprind mai reliefate. Pe de alta parte, dintre toate limbi- 
le, ebraica traduce eel mai fidel dinamismul cuvantului lui 

vada aici intotdeauna un act, o fapta; 



V 



\ 



PROLEGOMENE 



Dumnezeu si face sa se 

* 

cum spune Psalmul 32,9: El a zis si s-aujdeut. Cuvantul lui 
Dumnezeu este spontan, simultan, clocot din care irumpe via- 
ta; miriade de lumi, de fiinte, de prezente. Pentru eel ce, dupa 
Evanghelie, are urechi de aiizit si stie sa citeasca, o singura ex- 
presie: Si Dumnezeu a zis contine : deja totul, inlreaga Bihlie. 
"Pe cand marele maestru isi rostea lectia: Si Dumnezeu a zis, 
rabinul Sussia a intrat in ekstaz; el striga si se agita atat de 
salbatic incat i-a tulburat pe toti cei prezenti si a trebuit sa fie 
dus afara. A ramas pe culoar lovind peretii si strigand: Si Dum- 
nezeu a zis. Nu s~a linistit pana cand marele maestru nu si- a 
terrain at explicatia" 4 . Aceasta ii.era de ajuns si pre a de ajuns 
intru totul pentru totdeauna. Si Dumnezeu a zis inseamna fap- 
tul bulversant ca Dumnezeu nu mai este singur, ca eel ce as- 
culta era deja acolo; auditorul s-a ivit odata cu prima silaba 
rostita. Iubirea, prin natura ei„ isi naste obiectul, o existenta. 
Dumnezeu-Iubirea se revarsa intr-o lume creata. Dumnezeu 
rosteste si grdieste lumea, cuvantul si lurnea au iesit simultan 
din gura Sa. Cuvantul, prin propria lui valoare, nu poate ra- 
mane suspendat in gol; el creeaza .urechea, el il aduce, deodata 



4 



Martin Buber, Les LAvrem chassidiques. p. 432. 



pe eel care il primeste, pe tu. Inaintea lui Dumnezeu, in afc 

* 

stractiunea neantului, in absenta oricarui subject, s£ desprto- 
de un chip, ochiul il vede, urechea il asculta. Raportul initial 
cu Dumnezeu este nunlai transparenta. 

Chipul isi reflecta originalul; Si a privii Dumnezeu toate ca- 
te le-ajacui si lata eraubuhejoarte ; (Fae;lv31). Bun, in serisul 
ebraic, inseamna exact, confonn Tiienirii, imaginea fidela tra- 
duce desavarsita asemanare. Dumnezeu se priveste in propria 
Sa icoana, coristata apa cea pura aasemanarii si afirma; Bun. 
El are bucuria de a se vedea in oglinda vie si raportul dintre El 
si chipul Lui iiu se poate descrie decat ca lumina. Lumina de 

care he vorbeste Biblianxi este un fept optic indispensabil 
pentru cunoasterea vizuala: Sursa optica a aparut odata cu fa- 

* • # ,■■■■■■".-# 

cerea soarelui. Dar inainte de aceasta, la inceput, intaiul cu- 
vant nu vorbeste deloc despresoarievCide aceasta alta luihina 
spirituala care isi descopera a. sa fata-catre-fata, care permite 
trairea unei prezente: Tu^ul (lui Durrinezeu), tu-ul aproapelui 
meu; Aceasta lumina bihM^ ; ^t^i'9p^^l'j^u al intuhericului, 
ci al absentei; ea este principiul spiritual al comuniiihii; si in 
acest caz intunericul inseamn& singuratete. Este lumina care 
face din cele Trei Persoahe: divine tin singur Dumnezeu; din 
Duinriezeu si din om II face pe Hristos; din doua fiinte care se 
iubesc face Una singura; din barbat si feineie, dualitatea bar- 

W m I 

bat-femeie; Sd fie lumina {Fac.1,3) iriseannia: comuniunea, ca 
principiu divin, sa fie in umatl. sa se reflecte aici; "Fata Ta 
straluceste intru Sfintii Tai ,? canta Biseiica. 

Cu toata bogatia infinita pe care o putem descoperi aici , Sa 
fie lumina inseamna deci: '""Sa fie lumina trisolara", "sa se des- 
copere Treimea celor Trei Lumini intr-Uha singura" - "sa fie 
Hristos", "Sa fie Dumnezeul-Omenire' T . lar Biseiica in-lauda'li- 

> 

turgica striga; "Slava Tie Celui ce ne-ai >adus noua ■ Lumina" - 
Cuvantul era Lumina cea adevdratd care lumineazd pe tot omul 
care vine in lume (loan 1 ,9). Verbul a coborat in Adam mai ina- 
inte de toti vecii, afinna la randul sau Clement al Alexandriei. 
Faptul eel mai uluitor este ca Biblia fncepe nu cu creatia, ci 
prin revelarea starii dinaintea Inlruparii. Fata de vesnicia pre- 
zentei lui Dumnezeu, creatia este o devenire, ea trece printr-o 
seard si printr-o dimineatd, existenta ei este "mersul sub 
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Norma 



trul 



in&ttntrul 



Cand ochiuf tdu este carat, aiurtci tot trupul! tan e luminal (Luca, 
1 1 34). Daca ochiul tau II : ^de : jpe Dumnezeu, est! pe de-a in- 



PROLEGOMENE 



w?: 



Pentru 



tregul In comuniune. Cele < 
dea soarele trebiiie cat ochiu! sa fie nu numai un captator de 
lumina, ci si un emitMor; eldesbopera si isi vede fata-catre -fa- 
ta fiindca o lumine^a^:; De aceea, in ultima analiza, realismul 
biblic al lui "tu" inyata ca at£t£ timp cat omul zice "eu" el este 
reflector; este H euM icoanei, adica al unui "tuT pus dinaintea 
fetei lui Dumnezeu si care nu traieste decat prin a vedea si a 

asculta, aceasta este viata. ve$riied: sd Te cunoascd pe Tine, 
singurul Dumnezeu adevdrai (loari 17,3). 

Dar a fi pe deplin icoana inseamna a reflecta comuniunea 
divina in comuniunea umana si acestei demnitati ii corespun- 
de structura celulei umane initiate in care fiecare este facut/a- 
ta-cdtre-fata celuilat, "in fata" celuilalt. Libertatea lor const* 
din a ramane cu totul in da mtr-o existenta reciproca, in afir- 
marea lor mutuala, ca iubire nemuritoare. La o asemenea a- 
dancime, a spune "te iubesc" inseamna " 



purun 



raza 



«*^v -%,' ■***- v-^- ^— — — — - w 

Isi spun una alteia cuvantul din Cantarea Cantarilor: luhittd 



meu 



reciprocitate transparent^, apartenenta la Dumnezeu. Unul in 
si prin celalalt - asa ii este dat omului sa fie al lui Dumnezeu. 

Acestora doi, in reciprocitate, li se adreseaza Dumnzeu ca 
unuia singur si le zice tvc, din toti pomii din rai poti sa mananci 
(Fac.2,16); iar in alta parte, foloseste pluralul lui "tu": "Cresteti 
si va inmultiti si umpleti pamantul si-1 supuneti" (Fac.1,28). 

Cuvantul lui Dumnezeu e eel care a dat reciprocitatea fe- 



adreseaza 



barbatului sau femeii. 



5 Si reeiproea, trebuie sa fii privit pentru a fi luminal. Oo.hii sunt <cei ce 
poarta lumina*: (Plato n. Timee, p. 456); dupa Plotin, oehiul este hellnmorf (Enn. 
I, 6.9). Duhui Sfant ridica valui de pe sufkt si sufletui devine lumina, devenmd 
el insusi in intregime ochi (Sfantul Macarie) (Filocalia I, p. 2611- 



Aceasta este starea de la inceput, in Rai; izvoarele fac sa 
tasneasca ape vii, limpezi, transparente. Nimic nu tulbura, 
toate "sunt bune foarte". 

+ - 

4. Daca relatarea feiblilca a facerii lumii in sase zile menti- 
oned intunericul (Fac:!^), se vede cu usurinta ca la origine 
acest terrnen nu desemna decat nefiinta sau mai bine zis opo- 
tentialitate buna, fectiridC un mister uterin; tot asa cum cu- 
vantul: pamantul eranetqCfnit sigol (Fac. 1,2), adica fara forma 
si fara continut, voi^pe^ meonic (tre- 

buie sa-1 distingem d^ concept-li- 

mlta). Tohu wa bohu (Ti&i3) ' 



desemneazS 



care 



ace 



(1,1) inseamna mat curand M a modela', "a randui". La ori- 
gine doar lumina exists; si despartirea ei de intuneric este pu- 
ra expresie a legii coritrastelor: fiirita presupune neantul fara 
ca acela sa ceara existenta ei virtiialar lumina presupune ab- 
senta ei. Cand spunem c^r>rice lucru spatial isi are umbra lui, 
aceasta nu este dec^^'-jfel^^'voii^i caci umbra nu exists 
in sine. Neantul este umbra existentului. Astfel, creatia face sa 
tasneasca lumina, fiinta, viata, dimineata si seara marcheaza 
succesiunea evenimentelor; dar nbdptea nu intra, nu are loc in 
creatia lui Dumnezeu. Ea nu este facuta alaturi de lumina, ea 
nu este decat mentionata ca pol negativ, pura potentialitate. 

Cuvantul Sfantului Evanghelist loan (1,5): Lumina lumi- 
neazd m intuneric si intunericul nu a cuprins-o 6 , desemneaza o 
situatie radical diferita: distrugerea, pervertirea ordinei. Ac urn, 
dupa cadere, neantul prinde puteri pana la punctul de a ajun- 
ge umbra relativ existenta in sine. Acum, tenebrele derivate, 
manifestate, legate paradoxal cu neantul "oukonic" reactionea- 
za; ele pot primi oil refuza lumina, sa se opuna si sa intre in 
lupta; demonicul ia forma, suflul neantului umple fisurile fiin- 
tei. Dupa Sfantul Grigorie de N'yssa 7 , raul constituie imparatia 

Traditia apuseana preiera Vulgata: intunericul nu a primit-o. subliniind 
rezistenta intunericuiui: tradut.erea rasariteana il preiera pe Origen: intunericul 
nu a InvinS'O. subliniind invinc:ibilitatea Luminii. Bf)gatia sensului ioaneic iines- 
te ibarte fericit eele doua stmmifieatu ale ac:eluiasi verb grec Katalambano. 

De opif. homin. cap. 21. 
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FROLEGOMENE 



fantasmagorica, populata de fantome; lumea le serveste de su- 
port indispensabil pentru existenta lor si pentm a crea o sfera 
efemera, parazitara, reala doar in raport cu timpul. Expresia 
incunericul cel dinqfard (Mat.22 ,13) desemneaza un element in- 
trodus din exterior, prin frauda, si care ramane o excrescenta 
monstmoasa, un apendice parazitar. Dupa cum spune parabo- 
la graului si a neghinei (Mat 13,24-30), pana la un anumit mo- 
ment, existentul si inexistentul sunt laolalta. Intunericul se 
ingroasa din ce in ce. In episodul cu Iuda este punctul culmi- 
nant (loan 13,21-30). Iuda refuza corauniunea euharistiea cu 
Cel ce a spus: Eu sunt lumina si accepta comuniunea cu sata- 
na. Satana intra in el el nu mai poate ramane in cercul lumi- 
nos al camerei de sus, din foisor. El a iesit numaidecat si era 
noapte, noteaza Sfantul loan. Noaptea este deci simbolul. pei- 
sajul eel mai potrivit sufletului sau; noaptea 11 primeste ca pe 
un element propriu singuratatii sale - noaptea inseamna aici 
iadul care il inghite deja - si ascunde infricosaiorul secret al 
relatiei sale fata -catre- fata cu satana. 

Dar deja prima intalnire cu raul aduce pierderea imediata 
a luminii. Textul biblic (Fac.3,1) il numeste pe sarpe siret. 
Luther 8 noteaza ca acest termen ebraic, aphki, se refera la u- 
nul care 'stramba din nas, ironizeaza si isi bate joe". Un text 
liturgic numeste infernul: "eel ce-si bate joe de totaV, eel ce 
perve'rteste atitudinile si profaneaza sfintenia lor. Chiar inainte 
de a rosti un singur cuvant, in atitudinea ingerului cazut se 
vede o pervertire a principiilor divine prin faptul ca a ales, im- 
potriva firii, doar pe unul dint re parteneri, izolat de perechea 
lui, operind astfel o sciziune, o srfiisma ontologica. Caci, daca 
Dumnezeu se adreseaza mereu si barbatului si femeii, satana 
taie cuplul in doua: va zisfemeii... In Paradisul pierdut, Milton 
insista asupra acestui punct; poet intuitiv, el povesteste ca sa- 
tana i-a dat Evei in somn un vis urat care trebuia sa se trans- 
forme a doua zi in neascultare: Eva se ocupa de floiile el, in 
limp ce Adam ingrijea copacii. Sarpele era deci singur inaintea 
Evei. Si deodata, cuvantul lui: Dumnezeu a zis El oare... "Sa 
fie oare adevarat?" aduce brutal indoiala in strafunrlnl siifletn- 



8 



Comentarii la Face re. 



lui femeii. Sfantul Apostol Iacob scrie m epistoia sa (1.8): Cel 
ce se indoieste este un om cu inima vmpartitel un om cu doua 
suflete, un om dedublat Faust al lui Goethe va zice ca are do- 
ua inimi in pieptul lui, si Dostoievski 9 va vedea in aceasta una 
dintre cele mai inspaimantatoare si deza*struoase manifestari 
ale raului pur: dedublarea, descompunerea fiintei umane. 

Si in greaca symbolon (simbol) inseamna ceea ce uneste, 
ceea ce arunca o punte, impreuneaza; cuvantul diabolos, cu 
aceeasi radacina, inseamna ceea ce separa, strica unitatea si 
descompune. Daca punem una langa alta urmatoarele doua 
texte lin SJanta Scriptural vom vedea imediat cei doi poli ai 
existentei noastre: singuraUte, Intuneric - cunoastere, lumina. 
Cand Iisus intreaba: Care iti este numele? "cine esti tu?" demo- 
nul raspunde: Legiune, caci demoni multi intraserd in el Unita- 
tea raului nu este decat aparenta: numele meu (la singular); in 
fata lui Hristos el isi descopera adevarata lui natura si se divi- 

• * ■ * 

de intr-o legiune. intr-o multitudine vicioasa, in multi Sfantul 
Apostol Pavel reia aceeasi expresie si afircna: Ca o pctine, un 
trup (Hristos) suntem cei multi (descompusi de rau); caci totine 
impdrtdsim dintro paine (1 Cor. 10, 17). Daca painea, comuniu- 
nea, sunt lumina, termenul decompozitiei prin rau este iadul, 
seolul in ebraica (id in sanscrita este radacina verbului a ve- 
dea, videre 10 ). Este eclipsa totala a luminii-comuniune, expre- 
sia ultima a singuratatii, a suferintei infernale; este imposibili- 
tatea de a reflecta, de a fi icoana. Fata lui Dumnezeu este as- 
cunsa pentru ceea ce este demonic si atunci orice raport fata- 

catre-fata dispare. 

5. Stiinta raului ne invata existenta in afara luminii dum- 
nezeiesti: dar cand ochiul tdu e rau, atunci si trupul tau e intu- 
necat (Luca 1 1,34), caci el nu mai evSte emitator de lumina - nu 
mai lumineaza nimic. Ochiul bolnav priveste pe langa Dumne- 
zeu, sasiu, vede cele din afara, fantasmagoricul, intunericul 11 . 



Le Double. 



10 
11 



P. Fiorensky. La Colonne et VAfflnnaxion de. la Verite. Scrrisoarea V1L 



Sa ne amintim inea o data expresia Slantului Grigorie in iegatura cu 
Sfantul Atanasie: el este "oehiui universului". caci prtn termenul sau: * , deol'iin- 
ta\ toti pot vedea adevan.il dumnezeiesc. 
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Dar cum este posibila o asemejiea existerita? Calauzele v$e{;if 
duhovnicesti atrag atentia asttpra iilt^dortzSrii duhovrncesti 

.. ""- _- "■ ■■-■■■ '.-■■■'.-■■■'.-■'" v . > '-->''-- „~ " ] ' : *'/■■ r .* " ", ■"" 

de care vorbeste de mai multe ori EvcuigheUd. Tit, Insd, cafxd fe 

- ■ * ■ ■ t * 

rogu intra in cdmara ta si, trtCWfeprid i^mpmwiQarte TaidliMTdiC 

m. * 

Care este in ascuns (Mat.: 6,6): :Este limpede ca aici camara de- 

' . . ■ ' * j r ■■'"",■ 

semneaza strafundul sufletuliii hostrit; Alci sfe infaptuieste in- 
talnirea cu Dumnezeu, comuniuiie^^ Hristos. La fel si pustit 
ui, in relatarea ispitirii, eiste: locul eel taai ascuns, inirria. in 
sensul biblic al acestui teitiien, O as^rhenea ihteriorizare des* 

V -.■' "■ ■ ■ ■■ "- * ; '-' ".■: ■■•' '-..■■■"'. "-.-' "■ : /'i, ■"'.':" - - :.■'■'■ '- *■"-"'■-.- 

copera ca faptul caderii s^a j>etrecxit iiv adancurile duhtiltiivi 
Lumina s-a eclipsat in launthi^ojijuliii : M $W*il se vede pfoiecr 
tat in afara, la Suprafata, im<te :£QtuI; a dei^tiit materie pfeMfif 
cata, spatiu izolant, timp calfe/rri^sbara! iiloaitea, natura Ii li# 
cesitatea ei, ^surditatea si lliaosul; L^^^ 



ea si, obiectivatS, nu devihe ilecat eleineiife Sptifc. Dar cea teaii 
mare catastrofa se produce ffostm Separ 

rarea de Diimhezeuesie si & s^isiem M Iduntrul ormduit- facet 

■ ■ ."■■.».■ ■■■' ; .. . i . t -' ; r ■ ■ ■ **....■ * 

una initial, cornplexul yata-eatr&fata" , -este rupt si partM£ : fyxi: 

■ 44 ■'* m' * * " 

constitatiue siirit exteriorizate. De acum mcolo, unitatea ifeSr-- 
bat-femeie deyine masculin si feminin, pol^nzate si incarcate 
cu atractie si re^pulsie. Ternienii comuniuiiii devin ternienii -po- 
larizarii: "Eu sunt al meu si el al luf\ ^eryeilirea raporturilor 

r ■ 

obiective transforrna totul in obiect. Odata cu ruperea comuni- 

r r m m , 

unii se fonneaza constiinta stapan-sclav/ Totul este pregatit 

pentru ca femeia sa-i apara barbatuhii un obiect al pi 

sau al puterii despotice. Omul Cade cim campul vizual al lui 

Dumnezeu, el intra in propria^! rioapte si de aceea Dumnezeu 

spune: Ajjeckal Unde esti? {F&c. 3,9). 

In arice relatie patrunde iin element strain: distanta, fata- 
catre-fata se pierde in distanta si de atunci, prin toata istoria, 
in toate clipete ei, unul ii va spune fara incetare celuilalt: 

w 

Ajjecka! Unde e$ti? 



** Sfantul Vasile spune ca *"pai:atul lui Adam a sfaramat fiint.a umana". {Con- 
stitut. monasticae, <.ap. 18/3). Adam cazut "spargandu-se, a umplut cu cioburile 
It ii lumea intreaga" zice Sfantul Aug us tin In psalm 95 n.15. La fel. Atanasie Si- 
naitul: Toti ajungem sfasiati de noi insine si unii de alUi" {RG. t. 89. 621). 
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/ 



A^£t$ta deplasare a straturilor profunde ale naturii umane 
este.::qpnfintiata de cuvantul pe care Dumnezeu il va adresa 
pentru intaia data fiecaruia separat: femeii i-a zis (Fac.3,16) si 

_■,■■.,".■ p ■*■ .■ 

bar^falUii-a zis (Fac. 3,17). Astfel, datele revelatiei biblice de- 
moiistreaza clar ca diferentierea intre masculin si feminin nu 

1 -k 

estejd j>roblem& fiziologica sau psihologica, ci spirituala; ea re- 

r ' " * * * 

iesfe^itStiiisterul fundamental care inglobeaza fiinta umana in 



* -- -- #. 




<zx. 



4 * 



ft^Jin lipiile ei fundamentale, hristologia patristica arata ca 

' J " ■' ., " -■ ; +" i' "_ . * * ,r j - - 

firea nSa$itr§L; cea de la inceput ^ste singura adevarata, singura 
voifeS de ISiMfte^u^ cu chipul dumnezeiesc pecetluit intr-insa. 
Thms^An^^mk rtitxdelul-Arhetip, dupa cum spun Sfintii Pa- 
rinU^fs&^d&SL putfer^va recapitularii universale 1,3 . Simbolismul 
baj^f iJ^altJW ^grpat&photismos-ilurniiiare) reintroduce omul in 
luinin^eOxiiUJliiirtfe^; 11 face sa devina copil al LuminiL In per- 
spie^ti\^a ^acestei recapitulari trebuie sa intelegem cele doua 
aiinnatii antinomice: in Hristos nu mai este parte barhateasca 
si parte femeiasca (Gal. 3, 28) si: nici femeia fara bdrbat 9 nici 
bdrbatul fara femeie , in Dommxl (ICor. 1 1.1 1). Nici barbat, nici 
femeie ca masculin si feminin opuse si extrapolate si, in ace- 
lasi timp, nieiodata unul fara celalalt, de vreme ce ei sunt uni- 
tatea elementelor complementary Reintegrarea celulei umane 
in Hristos se afla in inima Tainei casatoriei. Omul o poate trai 
dupa gradul lui de induhovnicire, poate ca nieiodata pe deplin; 
dar aceasta Taina nu ramane mai putin adevarata, justificand 
formele efemere ale existentei. Istoria incepe si se termina cu 
aceasta taina a firii umane, facand dintr-insa chiar semnul 

Sfarsitului ei. 

7. Sfantul Clement al Romei citeaza un remarcabil agrafon 
extras din Evanghelia Egiptenilor 15 . Dupa opinia ferma a unor 



13 



Stantul mneu ia acest termen ae ia »ianiui aposuh ravei ^is. i.iuj. in 
sensul integr&rii universale: M o singura armonie divina, o unica simfonie con- 
dusa de un singur dirijor care este Logosul" (Clement al Aiexandriei, Protrepti- 
que c. 9). "a singura inima, pentru epifania lui Hristos, care este totodata ceres- 
cul si pamantescur (N. Cabasila. Explicarea Sfintei Liturghii c. 20). 

^Sarbatoarea Luminilor" dupa expresia Sfantului Grigorie de Nazianz {Or. 
XI. 46): Lumina Taborului face vizibita. 



14 



1 R 



II dementis ad. 1 Cor. 12.2, Vezi Resch, Agrapha* p. 93. 
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savanti, ca Profesorul Zahn sau arheologul Grenfell, este, foar- 
te probabil ca autorul agrafonului sa fie Mantuitorul Insusi. 

La intrebarea Salomeei; . M Cand va veni Irnparatia Ceruri- 
lor?'\ Domnul raspunde: "Atunci cand veti distruge haina rusi- 
nii si cand doi vor fi unul si cand barbatescul si femeiescul nu 
vor raai fi ca barbatescul si femeiescur. Rusinea este un senti- 
ment symptomatic, el arata ca este ceva de ascuns, de pastrat 
pentru sine. Cand barbatul si femeia erau in mod desavarsit 
unul al celuilalt, rusinea era de neconceput. Dar cunostinta 
raului si-a depus toxinele, masculinitatea si feminitatea, in 
sensul lor rau, apar ca o limita transar/a. Misticul german 
Jacob Boehme scrie: "Adam a pierdut Fecioara si a dobandit 
femeia". El nu vorbeste despre Vesnicul feminin'\ ci despre 
' Vesnicul feciorelnic" ca deplinatate a firii omenesti. Pierderea 
fecforiei de la inceput este distrugerea interioritatii si exteriori- 
zarea eiementelor polarizate. Stapanul si roaba, ajunsi in acest 
stadiu, voiesc sa-si apartina fiecare siesi. Ce este al unuia nu 
mai poate fi al celuilalt. Boala devine norma si rusinea se eri~ 
jeaza in virtutea pudorii, caci nuditatea pur si simplu. in ab- 
senta inocentei, dezgoleste si devine cinism. In afara Edenului, 
fiziologicul lu'at singur prostitueaza; trupul dat singuratatii sa- 
le earn ale este in puterea demonilor feminini. Dupa unii psiho- 



moderni care urmeaza 



misterul 



trupulur. Or, descarnata 



cioresti) nuditatea, dezgolirea cinica si cautata 16 este fara su- 
flet si nu mai mult decat un mecanism fiziologic si tehnic se- 



Auai, ucvaionzare uiuma a umanuiui. fca se plaseaza sub ani- 
mal si provoaca greata din care se alimenteaza cu atata eloc- 
venta eroii lui Sartre. Pudoarea isi coase frunze de smochin:st 
au cunoscut ca erau got si au cusui frunze de smochin si si-au 
facut acoperarninte (Fac.3,7); ea pune o bariera si proclama 
principiul sciziunii noli me tangere - nu md atinge. 

1,1 " ,l " '■ '"*•-" " *>«fc^. .■■II M H, ,, f -- ■ _ ... . 

1 a 

De unde fenomenul atat de nelinistitor pentru psihiatrie: - strip- tease" -ul 
se plaseaza in centrul distra<:tiilor oraului modern. Vezi si degenerescent a 
erosului in tehnica sexuala la D. H., Lawrence, L'Amant de Lady Chatterly: ca si 
romanele de Franeoise Sagan. 



PROLEGOMENE 



Izvorul 



llmpede al existentei. taina, se cOnverteste si degenereaza in 
secret; ascuns cu grija, el iritacuriozitatea ; devine obiect obse- 
darit al p'oftei; - omul nu traieste decat din dorinta de a smulge 



rusinea 



! 



Hi 

I 

4s 



rusinea 



rusinau 



rusineaza isi stie boala, stie faptul brutal 



mai este normal, ca nu se mai afla in ordinea divina, cas-a 
produs in el o deplasare a centrilor, o pervertire. Pudoarea a 
devenit virtute morala pentru a ascunde aceasta cunoastere a 
omului de el insusi, pentru a face din camea lui un secret in 
proprii lui ochi. La extremitatea pesimista a radicalismului as- 
cetic, ca expresie a- unei stari disperate si marturisirea tacita a 

^4 ta_«r >_* MM + , j_I ^- -- ■ — - - t_i_ #~ ^^1 4 "4*^fc "■ "li I 1 1 1 



tru 



Deasupra tensiunii dintre pudoare si cinism planeaza inacce- 
sibila annonie a copiilor libertatii care nu au nimic de ascuns. 



gerul 



imhracdmintii de rusine. 



ment al Romei) 17 , si marcheaza trecerea spre o alta dimensi- 
une existentiala. Este trecerea la restaurarea feciorelnica a fi- 
intei umane: cand doi vor fi unul (agrafori). in istorie, daea nu 
mai sunt sfinti. casatoria nu este decat o celula sociologica si 
acuplarea tihnita si autorizata a nenumaratilor burghezi ai 
spiritului. Demnitatea orbitoare, intreaga semnificatie simboli- 
ca a casatoriei nu se descopera, dupa cuvantul Domnului, de- 



urraa 



dancimea vremurilor eroice ale sfarsitului. 

8. In gandirea marxista, fabricarea omului nou in uzinele 

discipline! sociale este in functie de viitoml pur, de cauza ab- 

x soluta proiectata inainte. Se produce rasturnarea naucitoare a 



.ueaza 



posterioara efectului. Societatea comunista perfects, in care 
domnesc ratiunea, justitia si fericirea, acest paradis emotio- 
nant care nu exista* inca si n-a existat vreodata, fatalmente si 



17 Dupa Slintii Parinti. aceasta este distrugerea imbraccmimtii de piele de care 
vorbeste Bihlia pentru a regasi mantia impdrateasca: a ne imbraca in lumina. 
Este sensul ritului dezgolirii in Taina Botezului. 
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zinta deja mersul 



L; Ce va surveni in viitorul 
in evolutia istorica. 



Omul credintei crestlne isi are propriul alpha si omega. 
Omul Imparatiei lui Duranezeu este implinirea nu a omului 
care apartine istoriei, ci a altui om, al Raiului. El este deja im- 
plinit In istorie si in spatiu, in Hristos - Theos-Anthropos, Hris- 
tos r Dumnezeu-Omul. Noi sun tern oe terenul stabil al Revela- 
tiei-Intrupare. 



\ 



CAPrroLUL n 



MATRIARHATUL 



i 



1. Omul Raiului isi are radacinile in taina lui Hristos. Pa- 
rintii Bisericii spun ca Dumnezeu 1-a facut pe -om contempland 



:ereaza 



Arhetipul, chipul lui Hristos. 
mod foarte fericit acest fapt spunand ca numai Epistola catre 
Efeseni 5,32 da un sens concret istoriei Facerii. Reciprocitatea 
barbatului si a femeii conform planului lui Dumnezeu este in 
primul rand raportul dintre Iisus Hristos si Biserica Lui. Acest 
raport este fundamentul launtric al creatiei si de 




relatia 



forma 



creioneaza 



rea Cantarilor. In chipul dumnezeiesc trebuie deci sa cautam 
singura solutie adevarata a raporturilor uinane. 

2. Cuvantul Dumnezeu ne duce spontan cu gandul la o fi- 
Inta care detine toate puterile, ceea ce pune in prim plan atot- 
puternicia Sa; care nu este niciodata atotputernicie In sine, fa- 
ra obiect. "Cred intrUnul Dumnezeu, Tatdl atottiitorul, facatorul 
ceruluisi al pamantuluC. Atotputernicia lui Dumnezeu este pa~ 
terna. Inainte de orice si In mod esential, Dumnezeu este Tata 
si apoi Creator, Judecator si, ceea ce este In centrul nadejdii 
cres tine, Mantuitor si Mangaietor; El este toate acestea fiindca 



;te Tata. La fel, daca in centrul viziunii despre 
aseaza pateniitatea divirux comuniunea eterna 

iul. In centrul revelatiei ii rasnunde 




Intre Tatal 



si om, copilul Sau. Tenia esentiala a mantuirii este adoptarea - 
Infierea. Cuvantul decisiv al credintei crestine este pronuntat 
de Duhul Sfant inauntrul omului strigand cu el avva-Parinte . 



structura 



paternitatii 



conform 
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mai neobisnuita care ne asteapta este faptul ca barbatul nu are 
instinct patern pentru acelasi motiv pentru care femeia are in 
stinct matern. Cuceritor, aventurier, constructor, barbatul nu 



em 



na ca barbatul nu are nimic nemijlocit in natura iui care sa 



patemitatii 



na cdprincipiul religios in uman se exprima prin femeie, ca sen- 
sibilltatea cu totul aparte fata de ceea ce este spiritualul pur 
este in anima si nu in animus si ca sufletul feminin este eel 
mai aproape de izvoarele Facerii. Aceasta este atat de adevarat 
incat insasi patemitatea spirituals foloseste ima£irii ale mater- 



iarasi 



in vol! (Gal.4,19), 'Theotokion-ul (din glasul a! treilea) scoate 
in relief analogia dintre patemitatea Tatalui si niaternitatea 
Maicii Domnuiui, Theotokos: "Tu, Cea care L-ai'naseut pe Fiul 
fara tata, pe Fiul nascut mai inainte de toti vecii din Tatal fara 
de mama". Ideea este limpede in afirmatia ei teologica: mater- 
nitatea Fecioarei este chipul uman al Patemitatii divine. 

4. Elementul religios are o corespondenta aparte cu spiri- 
tualitatea feminina. Asa se explica pentru ce adversarii cresti- 
nismului, ca Celsiu sau Nietzsche, il acuza de efeminarea civi- 
lizatiei. Virilitatea umanismului lor nu suporta sensibilitatea 
feminina care se descopera valorilor credintei. Cu cat civilizatia 
este mai secularizata, cu atat este mai masculina; cu cat este 
mai disperata, cu atat este mai indepartata de adevaratul femi- 
nin. Cu o delectare morbida, pesimismul descopera pretutin- 
deni condamnarea fara un posibil recurs; nici o raza de spe- 
ranta nu il strabate. Intunecatul univers al "masei darnnate" 
{massa damnata) se resimte in Jansenism si fatalismul modem 
al pierzarii planeaza asupra lumii. Literatura lui Kierkegaard 
sau a lui Kafka, literatura a disperarii sau a absurdului, ras- 
punde mentalitatii oamenilor de astazi. Julien Green, Mauriac 
sau Graham Greene aleg situatii limita in care omul se contu- 
reaza in neputinta lui funciara care il loveste ca destinul antic. 
Moira este titlul simptomatiCvaj unui roman de JulieQ^eei}. 
Operele lui Sartre, Camus sau cele ale lui Anouilh impnmmta 
exact aeeeasi tonalitate, dar, pe fundalul lor religios lipsa pro- 

tectiei mateme se resimte frir^ <*i mm t™<Tir* 









MATRIARHATUL 



Or, daca Hristos izbaveste lumea, Maica Domnuiui o apa- 



harului 



ra, si aduce "dezumanizarii 

toievski trece peste cele mai Sntunecate abisuri pentru a ajun- 



datoreaza 



rugaciunii 



esti Tu, Maica Domnuiui, apara-ma ". Batrana calugarita face o 
profetie in Demonii: Maica lui Dumnezeu este Marea Mama, in- 
tinsul pamant umed (Fac.2,6) si acest adevar este o mare bu- 
curie pentru oameni. Pamantul umed, hranitor este imaginea 
sanului matern; in Fecioara, el participa la nasterea lui Dum- 
nezeu si reprezinta chipul cosmic al natMtatii. Apropierea din- 
tre Fecioara si cosmos este foarte frecventa in textele liturgice: 
"Preafericit pamant, Mireasa binecuvantata de Dumnezeu, Ca- 
re ai facut sa creasca spicul nesemanat. Izbavitorul lumii. aju- 
ta-ma si pe mine sa-L primesc si sa ma mantuiesc." 1 Bucuria 
cosmica, cereasca si p'amanteasca, este inerenta maiiologiei. 
Multe rugaciuni o proclama pe Fecioara "Bucuria tuturor fap- 
turilor" si spun "bucura-te" caci ea este chipul intelepciunii lui 
Dumnezeu. Prin ea spiritualitatea feminina apare sofianica si 

intens legata de Duhul Sfant. 

Dimpotriva, orice ateism contine in germene cea mai adan- 
ca mahnire si se descopera esentialmente masculm in atrofla 
simtului religios al dependentei de Tatal, a simtului patemita- 
tii divine, a acestui simt dat ca un har femininului. Ateismul 
militant nu este marcat de la inceput prin spiritul zeflemitor 
fata de taina Fecioarei-Mama (legendele iudaice si pagane des- 
pre femeia Maria sunt reluate de materialistii zilelor noastre). 
Or, izvorul oricarei morale este chiar in principiul matern: pu- 
ritate, sacrificiu de sine, protectia celor slabi. In doctrina sa 
morala. Kant rupe legatura cu transcendentul si 11 expediaza 
pe Dumnezeu in randul postulatelor; logic, el trateaza iubirea 
"ca afectiune senzuala si patologica" fiindca iubirea este iratio- 
nala si riu tine de vointa; Kant se arata astfel ca foarte mascu- 
lm. Nu exista femei cu adevarat kantiene; dimpotriva, filosofia 
intuitiva si cunoasterea emotionala (Pascal, Bergson, Kaiser- 
ling, M. Sc.heler) au avut eel mai mare ecou printre femei. La 



l 



Rugaciunea dlnainiea Si'sntei imparta.'janii 
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fel, se poate spune ca doctrina predestinarii n-ar lift putut iesi 
niciodata dintr-un suflet feminin. Marile figuri ores tine prezin- 
ta contraste frapante: austerul si masculinul Calvin si, pe de 



matuttna. 



de lumina", pe 



nscepit sau. Sfantul Serafim 




Sfanta Fecioara Maria 1-a numit 



mger* 
fiind 



"din neamul Ef\ Sau, Sfantul Augustin, alat de rigid In atitu 
dinea lui fata de femeia cu care si~a impartit viata, atat de ab- 
stract in tratatul sau despre casatorie si iubire, reflects bine 
epoca patriarhatului si - fapt foarte simptomatic - concepe eel 
dintai doctrina predestinarii. Daea Emmanuel Kant vorbeste 
cu ironie despre iubire, Sfantul Augustin este foarte sarcastic 
fata de "origenizantii" timpului sau si ii numeste "milostivi". O 
viziune prea masculina a lui Dumnezeu va sublinia Intotdea- 
una dreptatea Sa si suveranitatea Sa absolute In detrimental 
iubirii si va face din om un obiect al acestei puteri suverane a 
lui Dumnezeu. Religiile monoteiste, cum sunt Islamul razboi- 
nic sau Iudaismul in eurentele lor strict ortodoxe, sunt exem- 



MATRIARHATUL 



Primii doi sfinti rusi canonizati de Biserica, Sfantul Boris si 
Sfantul Gleb, suiit cinstiti pentru o forma foarte ruseasca a 
lipsei de rezistenta la rau. Daca, intr-o lupta directa, raul iese 
intotdeauna biruitor, in rezistenta cu indelunga rabdare, raul 
se uzeaza. Daca barbatul infrunti suferinta, femeia i se aban- 
doneaza si eel care suporta mai bine urmarile nu este barba- 
tul. Intelepciunea unei vechi civilizatii (care nu este de tip 
masculin) enunta prin gura lui Lao Ta: "blandetea biruieste 
duritatea, apa biruieste piatra, femininul invinge masculinur. 
Acesta este sensul principiului spiritual exprimat de Hristos 
in: Sunt bland si smerit cu inima" (Mat. 1 1,29); El refuza solutia 
masculina a sabiei, dupa cum respinge si solutiile masculine 
ale celor trei ispitiri din pustiu si alege daruirea de sine, ca 
miel jertfit. Pentru barbat, a trai inseamna a cuceri, a lupta, a 
ucide; pentru femeie inseamna a naste, a intretine, a apara 
viata daruindu-se. Barbatul se daruieste pentru a iesi biruitor, 
femeia salveaza daruindu-se pe sine ca ofranda pura. Civiliza- 



tiile prometeene, masculine, se ridica meteoric si se sting repe- 
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telege de ce femeia este cea care primeste fagaduinta mantui- 



adreseaza 



apare maHntaHem^ 




ftitferesti Central luminos al firmarnentelor gata sa dispart l in 
SfsoaSui de amiaza. iati cea mai exact* imagine cosm- 
lununa soareuu ^^„ mM mat inaia se refera m la cas- 




i 
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MATRIARHATUL 



ne un act de patrundere. Asa cum marturisirea credintei cres- 
tine isi afla implinirea in consumarea Trupului si a Sangelui, 
in patrunderea substantial^ a lui Hrlstos In eel ce se imparta- 
seste cu El, "fructul opiit", in transgresiune, in pervertirea or- 
dinei normative, reprezinta cina demonica. Raul consumat, din 
exterior, din "strain", devine intim, cunoscut In sensul biblic. 
Ritualul de exorcizare la Botez reveleaza cu un realism inspai- 
mantator intunecata prezenta a elementului demonic in inima 

omului. Elementele cele mai hotaratoare pentru destinul uman 
se aQtualizeaza Indeosebi in elementul religios: in femeie ome- 
nirea se impartaseste euharistic cu raul si tot in ea - spic de 

grau - salasluieste fagaduinta mantuirii: femeia iti va strivi ca- 
pul (Fac. 3,15), femeia va naste Izbavitorul. 

9. Celor doua chipuri ale Evei, eel luminos si eel intunecat 

(la sofiologi, chipul luminos si eel Intunecat al Sofiei), le cores- 



10 Dupa juristul si mitologul elvetian Bachofen 5 , etapele 
vietii sexuale corespund celor ale religiei si ale naturii. Salbati- 
ceivegetatii a smarcurilor ii corespunde hetairismul si, ca ur- 



maternitatea 



>gula 



prezideaza un: 
si dezvoltarea 



matern 



ceasta inseamna dominatia femeii. ginecocratia sau matnarha 
tul. Femeile conduc afacerile publi - * c *" U ~ J "* **""" "' 




razboi 
barbatii, efeminati, se ocupa de treburlle domestice. Abia m al 
treilea stadiu apare patriarhatul. Daca descrierile lui Bachofen 
si cele apropiate ale lui Morgan nu sunt acceptate astazi in m- 
tregime de catre sociologi, aceste idei isi pastreaza valoarea lor 
in planul rnitologic ca raijloc de cunoastere a Istoriei la incepu- 

turile ei. . . 

6 etnologul B. Malinovski pune accentul pe 
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pot deveni contradictii disperate si, intrate Intr-o lupta nemi- 
loasa, ele pot tot atat de bine sa se afirme ca elemente comple- 
raentare ale unei singure unitati supreme; aici se afla toata 
problema spirituals a existentei. Instinctul matern este eel al 



rulu 



al telului catre care se indreapta toate. omega. Dar. in cursul 
polarizarii formelor, instinctul patern poate devia, poate ceda 
ispitei de a abdica si de a se intoarce in noaptea inceputurilor 
este abdicarea de la principiul teleologic, de la principiul solar 
al claritatii inteligibile. Aceeasi ispitire la femeie va lua fonna 
haosului chtonian. datorita teribilei puteri de a-1 face pe bar- 
bat sa ramana la sanul ei. raspunzand chemarilor abisului in- 
tunecos si umed al pamantului, pura animalitate si soran Cu 
bucuria curata a imnului solar al Sfantului Francisc cu stra- 
lucirea slavei lui Dumnezeu rasfranta de simfonia sunetelor a 
culonlor si a chipurilor se amesteca negraita tristete a luiDio- 



cazute 



tibilitatii. In timpul iemil, intreaga fire intra intr-un somn de 
plumb si eternele Intoarceri nu reinvie. nu anima nicicum ne- 
clintita masca a mortii. 

1 

Matriarhatul este epoca in care elementul cosmic, inform 
si colectivist, in confuzia cea mai stranie intre om. natura si 
demoni, dornina asupra principiului personal. Terror antiquus 
- teroarea oarba, panica, urea surd din acest regn. Femeia in 
fecunditatea ei se confunda cu Magna Mater Deorwn prielnica 
si inspaimantatoare: Isis in Egipt, Istari Manu pe malurile Eu- 
fratului. Astarteea in tara Canaanului. Sibila in Asia Mica 
Durga in Bengal, Gaia la greet; Marea Mama troneaza in munti 



lzvoare 



rului 



imparateasa a iadurilor. Este o epoca acoperita de neguri 

Mai bine cunoscute sunt ginecocratiile mai recente la 
Iben. Cretani, Caldeeni. vechii Egiptenf Femeia conduce tribu- 
nle. ea este preoteasa la druizi, pretutindeni tabu, ghicitoare si 
magicians. Proprietatea se transmitea prin femei si copilul a- 
partmea clanului mamei si ii purta numele, traditie pastrata 
mca m zilele noastre la portughezi. Locul barbatului este mi- 
nim. Nasterea de prune! constituia o functie sarrS ^ r*™ ™i„i 



Wi* 



tatalui era ignoraf, larvele ancestrale plutesc in aersi coboara 
in capul femeii. Ea este o fiinta telurica, asimilata pamantului, 
expresie vie a fecunditatii sale; locuita de puteri obscure 91 e- 
ribila, ea este elementul generator al vietii. Inconjurata de un 



Inainteaza 



ancestralul totemic supravietuieste si timpul este ojpa^t. Fe- 
meia nu este cea in care se prelungeste firea ci. dimpotnva. 



tru 



izvo ai 



12. Masculinul anulat se inversuneaza si aceasta lupta se 



tulburari 



repercuieaza in tuiwum^iv- *** * 

psihice profunde, depune in strafundul subconstientului indi- 
vidual complexe a caror origine este in subconstienful colec^ 
Energia fundamental* a fiintei umane. libido-ul, se poate grefa 
pe unul din aceste complexe arhetipice, care pot vegeta inacti- 
ve si refulate, dupa cum pot si sa exercite in inconstient o ten- 
bilapresiune. Una dintre cele mai semnificative este complexul 
lui Oedip. Fiul Iocastei, Oedip. fara a fi stiut ce face, s-a casa- 
torit cu mama sa, dupa ce si-a omorat fatal, locasta, aflandca 
noul ei sot este propriul ei flu, se spanzura. S> Oedap. obsedat 
de Erinii. sufera si-si scoate singur ochii. Vazut la lumina zilei, 
Oedip este o victima inocenta, dar in subconstient el s-aopus 



rn si a vrut 



lui, principiul feminin. Pamantul s-a ridicat "^P ot "y a r ^ r ^ 
obstescul impotriva principiului personal: parasmd Cuvantul. 
barbatul se lasa atras in somnul de la sanul mamei. Lupta 
continua fara incetare de-a lungul evolutiei istorice; este opozi- 
tia dintre Apolon si Dionysos, intre masura si haos m re nu- 



marul 



In «« Znadi /pmraMate. Barbatul. ^-«" 



faimeca 



matern 



lui toropitoare si de la uitare. Otto Rank a numit cauza aceste 
start: "Lumatismul nasterii"; Freud vorbeste de mstoctul 
mortii. care isi afla poate cea mai buna expresie in cuvmtele 
unui mare scriitor rus.Rozanov: "Sunt ca un copil 111 ' P^ tece - 
le mamei sale, care nu doreste sa se nasca. Nu-mi trebuie m- 
mic decat caldura de aici". Ispita reintoarcerilor exileaza barba- 
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tul in propriile-i abisuri si nu rezolva nicicum problema ener- 
giei sexului 7 , aceasta, devenita energie sexuala si refulata, pre- 
gateste explozii, duce la crime si nebunie. Civilizatia face ce 
poate, isi impune limitele, il invata pe om sa se ascunda, sa se 
disimuleze si astfel genereaza nevroze. Epoca noastra se alia 
sub setnnul revelarii sexualului. O mare eliberare, care aduce 
insa un pericol imens. Ancheta Kinsey a demonstrat-o clar. 
Daca asceza erestina, in pustiu, s-a ridicat la efortui eroic ma- 
ximal si la reusite de o puritate care nu este din lumea aceas- 
ta, cetatea traia in fonnele milenare ale disciplinei si ale ipocri- 
ziei sociale. Problema sexuala nu a primit niciodata o solutie 



Astazi 



brutala 



distrug 



semnmcatia metalizica a matnarhatuiui ca experienta ramane 
f&ra nici un rasunet in istorie. 

Fra^oise Sagan, in doua din romanele sale, Boryour Tris 



MATRIARHATUL 



rent de erotism din eel mai elementar. Schopenhauer spunea 
ca trebuie sa alegem intre plictiseala si suferinta. Plictiseala 
este mai rea decat suferinta, fiindca ea nu are nici profunzime, 
nici tel. In Paraclisul Maicii Domnului Sfintei Fecioare i se spu- 
ne "Cea care distrugi pacatoasa mtristare": este, deci, o tristete 
care este pacat, ea vine din plictiseala si cade in acedia. Ca for- 
ma sociologies, revenirea matriarhatului ar fi ultimul grad de 
degenerescenta a tipului uman. Femeia luand locul barbatului 
nu aduce nimic specific; dimpotriva, ea isi pierde simtul femi- 
niatii si al vocatiei proprii. Principiu religios, ea este supusa 
duhurilor; mai mult decat barbatul, ea este deschisa puterilor 
magice si demonice si elementul ratiunii nu exercita nici un 
control in regnul ei. Din acest punct de vedere, matriarhatul si 



forme de ginecocratie sunt profund instructive 
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CAPITOLUL III 



PATRIARHATUL 



1. In lucrarile sale de istorie, Engels marcheaza momentul 
infrangerii istorice a sexului feminin. In trecerea-de la matriar- 
hat la patriarhat, de la prea feminin la prea masculin. femeia 
se gaseste astazi In mod tragic in afara adevarului sau propnu. 
Intr-un moment al istoriei, barbatul devine brusc constient de 
propria-i valoare. Daca femeia naste, barbatul zamisleste, si.isi 
ia responsabilitatea intreaga, fara putinta de a o imparti. Pute- 
rea ratiunti sale este mai presus de orice mister, alunga once 
obscuritate, mlatura orice notiune oculta de clar obscur si ori- 
ce actiune magica. Principiul solar al sensului domina princi- 
pal teluric, pamantesc, ca si pe eel htonian, subteran. Cresti- 
nismul vesteste "moartea lui Pan" si aspira sa elibereze omul 
in primul rand de influenta gnostica. de puterea cosmica a ae- 
monilor si a duhurilor. Pana la emanciparea omuiui de ele- 
ment ul magic, constiinta Bisericii a limitat orice posibilitate de 
a cunoaste tainele vietii, a inchis toate caile gnostice. Ea a 
exorcizat lumea, dar lumea isi ia revansa asupra acestui a- 
gnosticism pedagogic in evolutia moderna a stiintei si a tehm- 
cii. In pofida imensei bogatii a gnozei, a gnozei autentice a lui 
Clement al Alexandriei. a lui Origen, a Sfantului Grigorie de 



Maxim 



modeme 



mana o cunoastere naturala si rationalists 1 . Fortele demonice 
vor actiona sub forma unui principiu mecanic care ucide orice 
raport'de viata intre spirit si fire. Omul se va mecaniza tot mai 
mult si va deveni un automat. Intors spre o lume exterioara 

1 Renasterea este inca profund impregnate de platonism si de gno.za. Muta- 



tia se face din seeolul al XVIMea. 
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pentru a cuceri, a domina si a actiona asupra ei, homo faber, 
omul masculin, in efortul lui de a rationallza existenta, se dez- 
radacineaza, isi pierde legaturile cele raai adanci cu cerul si 
natura, cu femeia ca taina a propriei sale fiinte. Alunecand 
spre abstractiuni, barbatul vede inchizandu-se inaintea lui di- 
mensiunea adancului. El traseaza caile largi ale civilizatiei, 
clare, spatioase, masurate, unde locul fenieii este pregatit di- 
nainte ca acela al unei fiinte minore. Din instinct de autoapa- 
rare si de conservare, barbatul pune in lanturi femeia malefica, 
ca pe o permanenta amenintare de a-1 opri de la lucrarea lui 
creatoare, de £f-l face sa-si piarda libertatea. In aparenta si oca- 
zional, barbatul li va acorda femeii toate onorurile, dar o va 
plasa In conditii in care ea sa nu-i mai poata niciodata dauna. 
Femeia apare brusc supusa puterii supreme a stapanului, au- 
toritatii indiscutabile a barbatului, stapanul si domnul ei. Be- 
bel va vorbi de femeia devenita ro aba. Daca In vremurile cele 
mai indepartate, barbatul era eel care, la casatorie, intra in 

clanul femeii, acum ea este aceea care se instaleaza sub acope- 

risul sotului ei. Este o straina care isi gaseste caminul si se 
supune puterii maritale indiscutabile. Acest reviriment istoric 
al autoritatii masculine care se impuhe definitiv se exprima cu 

itate in mitologie. Zeul ia avans fata de zeita: magna 



deor 



Minotaurul 



Horus; inaintea Astarteei 



inaintea Sibelei, Atis, Ra-zeul soarelui, Zeus si Jupiter dom 



orna 



mente, simbolul sexual feminin face loc net exclusiv simbolu- 
lui masculin. 



axata 



barbat, in interiorul unor enorme amestecuri 
formare, se contureaza diverse forme. Ele nol 



functie de locul desemnat valorii feminine. Civilizatiile prome- 
teene masculine degaj 



enorma forta de distru 



rialista, ele se adapa la izvorul mortii; ele tasnesc si se inalta 
ca niste meteori, dar se epuizeaza repede, se distrug inauntru 
si se sting. Este soarta Imperiului Roman: batalii stralucite, le- 
giuni victorioase, o scurta perioada de decadenta, apoi dispari- 
tia precipitata. Dimpotriva, marile civilizatii orientale au acor- 
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dat o inalta pretuire valorii feminine si au o existenta istorica 
de lunga durata, se adapa la izvorul vietii, pastreaza mai bine 
acel "misterium tremendum", ' ftiflorarea" in fata sfinteniei si a 
tainelor vietii. 

4 

Exemplul inca recent al Japoniei si al Chinei este foarte 
simptomatic. Femeia nu avea aici nici un acces la functiile de 
stat, dar barbatul nu lua nici o hotarare personala sau natio- 
nala fara a cere incuviintarea mamei sale. Femeia pastreaza 
toata bogatia feminitatii ei si joaca imperceptibil rolul imens al 
adevaratei sale slujiri; aceasta traditie da un echilibru uman 
cu totul aparte acestor societati! Daca in Apus femeia moderna 
este adeseori intai femeie si in al doilea rand sotie si daca ma- 
ternitatea ei nu este decat o consecinta, cateodata chiar inde- 
zirabila, dimpotriva, mai ales in Indii 2 t femeia este esential> 
meiite mamd si, In aceasta calitate, este o fiinta sfanta, expre- 



sie a jH^ritatii si a tandretii. Ce frumusete si cat adevar aflam 
In expre^ "maternitatea este tandretea lui Dumnezeu", inti- 
mul lui Dumnezeu vorbeste prin femeie. Nu starea conjugala 
schimba situatia femeii; cata vreme nu este mama, femeia nu 

f 

ocupa decat un plan secund. Importanta capitala data influen- 
tei prenatale obliga fiecare femeie sa se mentina constant In 
starea de puritate. Hindusii in trecere prin Europa incearca o 
profunda uimire in fata a ceea ce lor le pare impudoarea femeii 
europene masculinizate. Femeile hinduse sunt infinit mai fe~ 



termen 



valoreaza 



loreaza 



n 



Femeii i-au Incredintat hindusii cultura 

a exprimarii ei permanente.' Daca femeia 

hii sau social, ea II si formeaza orin eraa- 



Intr-un studiu mai detaliat. In mod fireso, totul trebuie sa fie infinit mai 
nuantat. De exemplu, daca in Apus notiunea profunda de "doamna". notiune a- 
partinand traditiei aristoc:ratic:e. se gaseste inca sustinuta de platonismui Re- 
nasterii. dimpotriva. in Extremul Orient, femeia este uneori fedusa doar la fun- 
ctia matema. Femeia sterila este repudiate fara mila. In Indii, angajamentul fi- 
delitatii obliga femeia vaduva sa arda de vie impreuna cu corpul sotului de- 
funct. ; 
3 Pana la punctul unde este chiar un pericol sa se alunece catre o feminitate 

in c:are femeia, ca fiinta personala, dispare. 
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natiile persoanei sale. Ea este simbol al spiiitului (si aici hin- 
dusii sunt in acord cu intuitiile cele mat profunde ale mistici- 
lor crestini) si, fiindca ea este adevarata, stie sa impuna adeva- 
rul. Madhakor Babaji Musale, in studiul sau Femeia hindusa, 
spune un cuvant care trebuie sa ne retina toata atentia: "So- 
mitatile feminine in Indii sunt grandioase pentru ca mai inain- 
te de orlce altceva sunt JemeC si: in Indii femeia este iubita 
pentru spiritul ei\ Sotiile si sfintele hinduse se ridica la nivelul 
spiritual al barbatului pe cale proprie feminina. In lumea isla- 
mica, la inceputurile ei, o mistica ascetica, sufismul, legat de 
cenobitii crestini de pe Sinai, malta iubirea la un impresionant 
grad de puritate si ii da maretia iubirii divine 4 . Poeziile lui 
Omar Ibn Fariel (sec.al XIII-lea) amintesc de Caniarea Ccmtari- 
lor din Biblie. In Spania maura, poezia araba se acorda cu can- 
tul trubadurilor. 

3. Cu toate acestea, trebuie sa constatam, pretutindeni, 
un paradox: situatia inferioara a femeii. S~a produs o teribila 
sciziune intone femeie ca fiinta umana si valorile feminine ca 

principal cultural. Odata smulse de la izvorul lor viu, eficacita- 

tea acestor valoii a slabit. 

Abia in 1950 s-a interzis in China poligamia si vinderea fe- 
meilor, doua fapte atroce, care se intamplau curent. S-a inter- 
zis, de asemenea, casatoria intre copii, iar femeile nu mai pot fi 
casatorite fara consimtamantul lor. Este tragic pentru consti- 
inta crestina faptul ca uuul dintre instrumentele de biminia a 
comunismului in Asia a fast toemai eliberarea femeii. ii| Viet- 
nam, liga femeilor numara doua milioarie de membre in 1958. 
In aeeeasi epoca, la marele congres panasiatic, viata femeii a 
fost descrisa ca o primavara fara flori, o zi fara soared o albie de 
ran fara apa. In starea extrema de mizerie, cand nu mai e ni- 
mic de pierdut si nu mai poti spera nimic, se accepts cu bucu- 
rie apa si flori, chiar daca ele nu dureaza decat o primavara. 
Marxismul prevede ca, in societatea socialists, odata paterna- 
lismul si spiritul de posesiune distruse, nu vor mai fi decat 
muncitori de doua sexe, egali intre ei. Daca monismul econo- 
mic gaseste un anumit adevar istoric intr-un domeniu al deza- 



4 



Unul dintre marii mistici ai vechiului Islam este a femeie, Rabiah. 
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cordului si al dezordinii, nu se poate gasi in aceasta nici o ex- 
plicate si cu atat mai putin o solutie suficienta; adevarata rati- 

une este mai adanca. 

4. Abandonat propriei sale dialectlei, patriarhatul tinde la 

formele cele mai radicate- Din momenta! fn care el se simte eli- 
berat de dominatia magica a femeii, barbatul o poseda total in 
felul in care isi exercita spiritul de proprietate asupra paman- 
turilor lui. Nu este femeia o imagine a pamantului? De acum 
ea ii impartaseste soarta. Fiziologia femeii, mentalitatea ei, da- 
rurile, sunt transformate de barbat in blesteme. In Legile lui 
Mann, ale lui Solon, in Levitic. Codul roman sau in Coran< pre- 
tutindeni femeia este considerate ca o fiinta inferioara, fara 
nici un drept. O afirmatie pitagoreica, de o elaritate matemati- 
ca, exprima bine aceasta notiune: "Principiul bun creeaza ordi- 
nea, lumina, barbatul; principiul rau creeaza haosul, tenebre- 
le, femeia". Cand spune ca materia este femeia si principiul 
miscarii mascul, Aristotel vrea sa spuna ca femeia apartine 
unei alte dimensiuni, ca ea nu este un element constitute al 
comunitatii umane, aceasta ftind masculina. "Femeia este fe- 
meia pentru lipsa ei de calitatr. Ea este diferita, este altceva; 
or, dupa Platon, alteritatea este negatia, raul, si el le multu- 
meste zeilor pentru ca este liber si barbat. Se intelege de ce 
Pandora este cea care dezlantuie toate relele, caci, fara indoia- 
la, zeii au inventat femeia pentru a se razbuna pe barbati. in- 
troducand astfel pasivitatea, multiplul, materia, dezordinea. 

Femeia greaca era izolata in gineceu; orice aspiratie la dez- 
voltare intelectuala ii era refuzata si culmea idealului feminin 
era Penelopa. Pasajul despre slabiciunile femeilor, din Politica 
lui Aristotel se termina cu sfatul: 'Tacerea femeii este slava ei". 
Lisistrata lui Aristofan descrie cu o ciaizime sistematica discu- 
tiile absurde si sterile ale femeilor. 

Romana, din cauza fragilitatii si a slabiciunilor ei, se vede 
lipsita de orice egalitate posibila. Considerata ca lucru. ea este 
data pentru nevoile barbatului. Fiindca ea face parte din in- 
ventar, barbatul are dreptul de viata si de nioarte asupra te- 

.. meii sale. 

Mentalitatea triburilor australiene nu autorizeaza decat 

viata unei fete la doi baieti. Mongolii Nakka, ucid aproape toate 
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fetele la nastere, obligandu-le sa se renasca baieti in reincar- 



narile lor urmatoare 
5. Anti-feminism 



Levitic 



mamei o curatire de doua ori mai mare atunci cand naste o fa- 
ta. Femeia scoasa din barbat este cea care ii aduce pieirea. in 
rugaciunile lor {18 binecuvantari) evreii spun: "Binecuvantat fii 
Tu, Adonai, Cel ce nu m-ai facut femeie \ Multe verse te din Bi- 



evrei 



dispret, uneori chiar a unei ostilitati care atinge ura fata de o 
fiinta necurata, de-a dreptul demonica. Chiar Sfantul Apostol 
Pavel, nutrit de intelepciunea rabinica, pare a ceda acestei tra- 
ditii in invatatura sa despre supunerea totala a femeii (Efs.5, 
22-24). Ecclesiastul declara si el: "Abia am gasit un barbat in- 
t r -omie, dar intre toate femeile n-am gasit nici una" (Eccl.8, 
28). In relatarea discutiei lui Hristos cu femeia samariteana se 
vede cat de uimiti au fost ucenicii de simplul fapt ca Hristos 
vorbea cu o femeie (loan 4,27). 

6. In istoria crestinismului se intalneste un fenomen foarte 
grav: principiul legalist, finalist al gandirii iudaice patrunde 
dinauntru si impregneaza putemic gandirea crestina; cateoda- 
ta, aceasta risca sa se aseze pe scaunul lui Moise si sa dezvolte 
un rabinism transpus. Pe de alta parte, monofizismul, solutie 
de facilitate, de multe ori invinge si deformeaza constiinta teo~ 
logica. Spiritele cele mai docte ale epocii patristice isi centrea- 
za interesul asupra chestiunilor dogmatice; ei insisi, flind ca- 
lugari, cei mai multi virgini, nu aveau nici experienta necesa- 
ra, nici suficient in teres pentru o teologie a iubirii. Foarte bo- 
gata in tratate ascetice, aceasta epoca trece pe langa misterul 
transfiziologic al sexelor si al situatiei reciproce a barbatului si 
a femeii. Antropologia crestina nu este suficient de elaborate si 
eel mai adesea casatoria si iubirea nu sunt studiate din punct 
de vedere sociologic. Eroismul magnific al ascetilor a dat o ba- 



a inlauntrul 



monice. 



dar cu un pret care frizeaza dezumanizarea raporturi- 

lor intre barbat si femeie, si cea care plateste este femeia. 

In curentele extremiste, mai ales de origine siriaca, prin 
contrast cu traditiile foarte blande si foarte uraane ale Egiptu- 
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lui, mantuirea ascetica consta in fuga de lurae, mai precis fuga 
de tot ce este feminin. CateodaU parca nu s-ar pune in discu- 
tie decat mantuirea barbatilor, tar eel ce vrea sa se izbaveasca 
trebuie sa se izbaveasca inainte de orice de femeie. Este aici o 
reminiscenta a gnosticismului pentru care "mantuirea" insem- 
na "eliberarea de sex" si, de asemenea, un fel de transpozitie 
care anunta viziunea freudiana unde femeia este redusa nti- 
mai la sexual. Un asemenea tip de ascet se fereste si de pro- 
pria lui mama si da o nelinistitoare atentie sexului blestemat 
chiar si in lumea animala. Curios fapt ca tocmai la eremiti 
chestiunea feminina devine mai actuals; ceea ce o reduce la 
partea ei "arzatoare" si o compromite pen 



ru 



ruditi 



si reduc casatoria la unicul scop de a evita desfranarea. Iubi- 
rea conjugate prea aprinsa este un adulter. Pe ce balanta sa 
cantarim ardoarea? Femeile care corespund acestei asceze rati 

intelese sunt cunoscute astazi sub numele de Temei frigide" si 

medicii stiu ce drama aduce, eel mai adesea, in intimitatea 
conjugate, aceasta boala. Catarii imping aceasta eonceptie la 
extreme si afirma ca mariajul este o nelegiuire satanica. Cand 
este simplista, exaltarea virginitatii atinge paradoxul. Cresti- 
nismul s-ar defini prin celibat, iar casatoria ar fi doar o excep- 
tie tolerata. In taina lui cea mai adanca si care urea la origini, 
omul se gaseste determinat total de fizioiogia cea mai elemen- 
tara si de sooiologia cea mai pragmatica. S-ar putea spune ca 
Evanghelia nu a adus o schimbare foarte mare. Se intelege cu 
usurinta ce tulburare profunda pot sadi in senslbilul suflet fe- 
minin asemenea afirmatii din partea Parintilor Bisericii, afir- 
matii pur gratuite, desi ele emana de la autoritati spin tu ale 
altminteri incontestabile 5 . Subiect care este adeseori, asa cum 

de Cardoue: "prilej de usuratate si 



■Nazim 



Femeia este "poarta infemului" (Tertullian, De cultu Jcwminarum) impara- 
tia <*.erurilor este patria cunurilur" {De monogamia, HI. 8). Si'anlul Ambrozie spli- 
ne: "Persfjanele easatorite trebuie sa roseasra pentru starea in trare traiese" {Ex- 
hort atio virginitaits, PL. t. 16, r.ol. 346). Pentru Clement al Alexandriei: "Oriee 
femeie trebuie sa fie eoplesita de rusine la gandul ca este femeie" [Paedagogits 
II, 2, P.O. t. 8, eoL 429). Pentru Sfantul Toma copula este intotdeauna legata de 
cwnquadam rafionis jaetura {Summa Theckg, I, sent. 2. dist. 20. q. ]). 



177 



EVA BIBLICA SI FEMEIA IN ISTORIE 



gluma, dar care poate deveni un lucru de o seriozitate si de o 
gravitate extremal Intra culmea umanitatii. Fecioara Maria 



man 



ermen 



nanta alienare s-a instalat in istorie ca o situatie normal*. 

7. In Europa statutul legal al femeii a ramas aproaDe pre- 
tutindeni neschimbat pana in secolul al XlX-lea. in aceasta 
epoca idealul era inca esentialmente patriarhal: barbatul gu- 



verneaza 



fixeaza 



* . ********* V i uiaiLUlia lCIilCll 

nu are valoare juridica, ca si aceea a unui nebun sau a unui 
infirm. Prostitutia este justificata ca pazitoare a monogamier 
cu acest pret isi salveaza societatea - macar in aparenta - fun- 



orul 



bru 



favonzeaza oriee emancipare. dar cea mai mare revolutie este 
adusa de masina. Forta fizica isi pierde importanta si'femeia 
participa la productia mecanica. Pe de alta parte progresele 
obstreticii, inseminarea artificial*, controlul sarcinilor dau fe- 
meii mai multa libertate fata de trupul ei si fata de specie Evo- 
lutia industrials, absorbind femeia. slabeste unitatea grupuiui 
familial si patrimoniul isi pierde forta. Miscarea feminists se 
dezvolta m conditii favorabile. Femeia isi cucereste in sfarsit 



Angl 



raz 



ermania 



fusese subordonata statului si functiile sale se exprimau in 
termeni de crestere selectionata. In Rusia sovietica. dupa eta- 
pele de socializare a femeii. noua politic* a familiei condamna. 
in principiu, adulterul si constitntta d,i» io'3e...^»«*»»;„,..^ 
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Gillet descrie foarte bine amploarea evenimentului : 'Manifes- 
tand forniele iubirii prin cele ale slujirii si ale omagiului, ei au 
operat o schimbare de o noutate incalculabila. Este o adevara- 
ta creatie morala... un fel de iubire total detasata de reprodu- 

# 

cerea speciei. Femeia devine o religie" 7 . 

La fel in Italia de Nord, in regiunea Toscana, in mediul lui 
Dante, se aduce cantare castitatii ca lumina a lumii. Pasiunea 
se ridica la inaltimea la care idealul femeii se confunda cu cul- 
tul Fecioarei. in acest cere ezoteric si mlstic. intelepciunea di- 



etem 



eternul 



sus ,s . La Dante, o femeie, Beatrice, inlocuieste barbatul, pe Vir- 
giliu, pentru a-1 calauzi 8 ; si el isi incheie breviarul de dragoste 
la Vita Nuova prin promisiunea de a ridica un monument lite- 
rar cum n-a mai fost vreodata dedicat femeii. Prin inaltarea in 
sfere atat de inalte, s-a ajuns repede la abstractiune; fiinta vie 
a femeii va disparea in construct!! eterate, rupte de real. Cade- 
rea si deceptia pandesc fatalmente la usa. Erezia Catharilor in- 
troduce intunecata nota maniheista. Dupa razboiul cu Albi- 
genzii, invatamantul classic si traditional invinge si ascetii pre- 
dict impotriva desartei mariri a femeii. Poetii schimba registrul 
si canta iubirea conform moralei clasice. Maifre Ermengaud va 
conchide scriind: ''Cine adora femeile II- adora pe diavol...". 
Unui dintre ultimii trubaduri, Guirau Riguier, o va identifica 
pe frumoasa Doamna a imaginatiei poetice cu Notre Dame, Im- 
parateasa cerurilor 9 ... Poezia trubadurilor, iubirea de curte a 
Languedoc-ului celui de al Xll-lea secol vor lasa urnie adanci 
care se regasesc in curtoazia si galanteria secolelor al XVII-lea 
si al XVHI-lea, in romanele secolului al XlX-lea, in curentul ro- 
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Kierkegaard zice in In vino Veritas (discursul lui Victor Ererai- 
ta): "este bine ca barbatul sa nu intre intr-un raport pozitiv cu 
femeia". Rolul ei in viata barbatului este sa apara la momentul 
potrivit cand poate sa~l trezeasca la idealitate si la interioritate 
si apoi ar face bine sa dispara. "Multe genii au devenit genii, 
multi eroi au devenit eroi, multi poeti au devenit poeti, chiar si 
unii sfinti au devenit sfinti sub influenta unei tinere fete, dar 
cine a devenit geniu, poet, erou sau savant sub influenta ne- 
vestei? Prin ea se poate ajunge consilier comercial, general, la- 
ta de familie. Exista un fel deplorabil de a fi om serios: sa te 
casatoresti, sa ai copii, sa ai guta, sa iei examenul de teologie, 
sa fii deputat." Kierkegaard o iubeste pe Regine; iubeste in ea 
tanara fata, tanara fata in general, o abstractiune, ceva ce este 
dincolo de ea, si refuza casatoria. Alege dialogul metafizic, in 
care isi gaseste transcendenta si o prefera oricarei legaturi rea- 
le intre doi indragostiti concreti si vii. Femeia nu da barbatului 
creativitate decat printr-un aport negativ. Toata poezia este 
divinizarea femeii, dar aceasta apoteoza se aplica ideii de feme- 
ie si nu femeii in came si oase. "Nenorocirea femeii este de a 
reprezenta totul la un moment dat si de a nu mai reprezenta 
nimic in momentul urmator, fara a sti vreodata bine ce repre- 
zinta ea de fapt ca femeie". Acest cuvant al lui Kierkegaard este 
poate mai puternic decat tot ce a scris Sxmone de Beauvoir. 
Femeia reprezinta totul pe lume cand barbatul are nevoie de o 
viziune care-1 implineste, dupa care ea nu mai este nimic, nu 
are nici o valoare in ea insasi, nu este nici macar un subiect u- 
man sau o persoana. Kierkegaard il invoca pe Platon si ii mul- 
tumeste lui Dumnezeu de a se fi nascut barbat si nu femeie. 

Cel mai adesea, exegeza intelege istoria biblica a Facerii in- 
tr-un sens foarte masculin: femeia a fost /acuta pentru barbat, 
ea il intregeste ca slujnica, ajutor, obiect. Nietzsche nu face de- 
cat sa formuleze consecintele logice: "femeia este pentru des- 
tinderea soldatului". 'Fuga metafizica a lui Kierkegaard, soarta 
teribila a lui Don Juan, singuratatea supraomeneasca a lui 
Nietzsche due la intelepeiunea utilitara a lui Goethe. Femeile il 
insotesc de-a lungul intregii vieti si nu sunt decat un instru- 
ment al operei sale artistice. Fiinta concreta se inalta la cer ca 
eel mai stralucitor astru, care lumineaza sarbatoarea, dupa ca- 



re nu urmeaza decat eclipsa. In Fiziologia edsatoriei, Balzac 
noteaza: "Femeia este o sclava pe care trebuie sa stii sa o pui 
pe tron". Kierkegaard incepe foarte original Geneza. Femeia a 
aparut in fata barbatului care se trezeste, iese din visul lui, es- 
te visul barbatului. Ea "face sa bata la momentul potrivit inima 
barbatului" (Balzac) si apoi nu mai este decat o forma poetica a 
absented Filosofii o definesc relativ la barbat: "Femeia fiinta re- 
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lativa" spune Michelet. Si Julien Benda: "Barbatul se inchipuie 
pe sine fara femeie. Ea nu se inchipuie fara barbat". Femeia nu 
se cunoaste decat in masura in care este vazuta de barbat. 
Conflict ul intre femeie si barbat, intre creatie si nastere, intre 

♦ * t ■ * 

persoana, unic si procreatie, specie, ramane ireductibil. Barba- 
tul cauta sa afirme si se afirma depasind ceea ce il limiteaza. O 
femeie este o limita; daca o transcende, barbatul isi regaseste 
libertatea sa de subiect. Barbatul poate dori somnul langa cu- 
ratul izvor matern, poate fi violent atras de polul opus a] fiintei 
sale, dar va simti intotdeauna aceasta aventura ca pe o degra- 
dare, o inchisoare care ii margineste spiritul; el va aspira intot- 
deauna la albastrul cerului si la intinsul marii. Aceasta este is- 
toria 10 . Barbatul o face fara sa priveasca cu ochiul revelatiei 
biblice. 

Sfantul Apostol Pavel spune: Totusi, nici femeia fara bar- 
bat. nici barbatul fara femeie, in DomnuL (I Cor. 11,11). 




Dr. Erich Neumann, in cartea lui Tlie Great Mother, (Londres. Rnutledge 
and Keg an Paul), studiaza fenomenologia lui "Weiblich". El descopera in arheti- 
pul leminin deopotriva aspect ul '"iubitor-hranitor" si aspect ul "devorant-distru- 
gator". Istoria omenirii este lupta "foului" irnpotriva "mamef, si aceasta este 
Bis erica. Sofia si Maica. 

Se mai poate semnala locul central al Mamei in doctrina lui Sri Aurobindo. 
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FEMINISMUL - ADEVARURILE SI NEADEVARURILE LUI 



1. Obiectia cea mai curenta la miscarea feminista se ba- 
zeaza pe incapacitatea creatoare a fenieiL Genial este aproape 
exclusiv masculin. Daca exista femei savant.e si niari artiste, 
femei corapozitor nu exista aproape deloc. Dar pentru a judeca 
in mod echitabil participarea feminina la cultura, trebuie sa o 
examinam in conditiile istorice respective. 

Intr-un mic roman 1 , Virginia Woolf s-a amuzat inventand 
destinul unei presupuse surori a lui Shakespeare. In vremea 
aceea unei femei ii era intends sa fie geniala. In Anglia, femeile 
scriitoare starneau ostilitate. Johnson le compara cu "un came 
care merge pe labele din spate: nu e normal, dar uimeste". Du- 
cesa de Newcastle 2 noteaza ca "femeile traiesc ca niste cucuve- 
le si raor ca viermif ; - ridiculizata, ea se inchide in domeniile 

9 

sale si ajunge pe jumatate nebuna. 

2. Ducind o viata parazitara, femeia este putin si prost in- 
struita, si era nevoie de conditii cu totul exceptional^ ca sa-si 
poata da intreaga ei masura intelectuala si artistiea. In Vechiul 
Egipt, ca si In Grecia, femeile acced la profesiuni liberate. Ho- 
mer adreseaza cuvinte emotionante femeilor iluminate de fru- 
musete si mtelepciune. Frumoasa Areteea, sotia lui Alcinous. 
vede ochii tuturor intorcandu-se spre ea "ca spre un Zeu\ As- 
pasia din Milet, iubita lui Pericle. ii face sa se inchine maintea 
ei pe cei mai mart filosofi; ea il inspira pe Socrate si Platon o 
imortalizeaza in personajul Diotima din Bancheiu\. Sfanta Pa- 
ula, femeie de inalta cultura, il ajuta pe Sfantul Ieronim in 
munca lui de traducere a Bibliel Manastirile din Anglia si Ir- 



1 A room oj onv's own, eitata de S. de Beauvoir In Le deaxieme Bexe. Galli- 

mard. 1949. p. 177. 
Ibid, p. 178. 
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landa, in secolul al Vl-lea, sunt pepiniere de feme! erudite, bu- 
ne teoloage, cunoscatoare ale dreptului canonic si capabile sa 
scrie in versuri in limba iatina. Sfanta Gertrude traduce Scrip- 
turtle din greaca. 

Secolul al XI I -lea ne aduce delicioasa poveste a Novellei, ft- 

ica unui economist celebru din Bolonia. Foaue savanta, fiica 

Isi inlocuia tatal cand lipsea. Dar era alii de frumoasa meat 

tatal se temea ca vederea ei sa mi-1 tulbure pe auditor* si o o- 

bliga sa poarte "o mica cortina inaintea fetei sale". Ea isi plasa 

catedra In spatele cortinei si de acolo le dadea studentilor lectii 

de drept. Totusi, in afara unor rare exceptii, chiar femeile ca 

Sfanta Clotilda, Sfanta Radegonda, Blanche de Castille nu se 

disting decat dupa moartea sotilor lor. Eliza, Catherine de Si- 

enne, fara a mai vorbi de Jeanne cFArc sunt calugarite imbu- 
natatite sau sfinte. 

In tinipul Renasterii italiene, femeile profits de inflorirea 
individuals pe care o aduce aceasta epoca. Alaturi de piiterni- 
cele suverane, Jeanne dAragon, Isabella d'Este; intalnim si a- 
devarate razhoinice ca sotfa lui Girolamo Rlario; Hipnolyia Flo- 
ramenti eornanda armatele duceiui de Milano. Viuoria Colon- 
na, prietena lui Michelangelo, Luerezia Tornabuoni, Imperia au 
talente literare; Helena Comavo este primita doctor la Pad ova/ 
iar Margueiite d'AngouIeme imbratiseaza cu fervoare filosofia 
platonica. 

t 

3. Totusi, daca saloanele seeolelor a] XVIf-lea si al XVI II- 

* 

lea, ca si viata de la curte ofera fenieilor o modal! tate de a in- 
fluenta puternic viata socials si politics (Madame de Sevigne, 
Madam de Pompadour, Madam du Barry), masa fenieilor rama- 
ne in afara adevaratei culturi. Ecaterina cea Mare, pe tronul 
Rusiei sau o mare doamna ca prtntesa Daskov, care prezideaza 
Academia de Stiinte din Petersburg, nu schimba situatia con- 
creta a femeii. In aceasta epoca. ceea ce se numea domes troi 
(ordinea familiala) reprezintS idealul: femeia li este aid intru 
totul supusS sotului ei, pedeapsa corporals este recomandata 
cu insulletire si, pentru a IntSri autoritatea bSrbatului, cartea 
ii sfatuieste pe tali sa nu. le zambeasca niciodatS fetitelor lor. 
BSrbaniL stapan, trebuie sa ranianS intotdeauna. la o Inaltime 
inaccesibila nentru a rnarca bine disfanta si diferenta. Nu afir- 



ma Bossuet ca femeia nu este decat "osul supranumerar, o 

w 

parte din Adam si un soi de diminutiv. Iar cat priveste spiritul, 
era, proportional, acelasi lucru"? Diderot vede totusi cu justete 
ratiunea inferioritatii femeilor; el constats ca ele au fost tratate 
intotdeauna ca fiinte imbecile. Condorcet, la fel, subliniazS di- 
ferenta in educatia si conditiile vietii sociale. Ceea ce pune 
problema fundamentals: infertoritatea femeii se datoreaza na- 
turii ei sau conditiilor sociologice neschimbate de milenii? Par- 
ticiparea femeii la viata universitara este atat de recenta! In 
1849, pentru intaia oarS, o femeie obtine gradul de medic in 
America. Invatamantul secundar feminin in Franta dateaza de 

t 1 

la sfarsitul secolului al XlX-lea si prima femeie profesor la uni- 
versitate este Marie Curie. Sunt doar cateva zeci de ani de 
cand o femeie, doctor Bertrand-Fontaine, a fost nurnita pentru 
intaia data medic la Spitalul din Parts. Oricum, este imposibil 
de afirmat ca femeia si-a dat masura intelectuala si artistica. 
In istorie. Mai mult, cauze psihologice profunde dezaxeaza fe- 
meia si o scot din propria- i realitate. 

4. Psihologia moderna utilizeaza tennenul ixher Ich sau su- 
per ego care desemneaza constiinta colectiva. Aceasta are o in- 
fluents enorma care se exercita asupra constiintei personale in 
atavismul familial, rasial, cultural si sociologic. Se poate largi 
notiunea de "nevroza familiala", vorbindu-se de "nevroza socia- 
la", de nevroza masculina sau feminina. Complexele actioneaza 
in acelasi vSens ca si conceptia antica a destinului cand o pute- 
re obscura "arunca sortii". Si atunci orice tindere a firii sore 
propria ei norma ontica este imediat resimtita ca vinovata. Su- 
per ego-ul vegheaza asupra echilibrului aparent si indepartea- 
za tot ce este susceptibil de a trezi angoasa vinovatiei. "Con- 
strangerea repetitiei" se exercita prin reproducerea repetata a 
acelorasi situatii. Ea are puterea necesitatii individuale si fata- 
lismul ei condamna la esec tot efortul ue eliberare. Astfel. dea- 
supra oricarei voirite individuale, de-a lungul generatiilor in is- 
torie, superego ul subordoneaza femeia barbatului. 'Constran- 
gerea repetitiei" actioneaza cu un automatism irezistibil, im- 
piedica orice femeie sa devinil cu adevarat femeie si o Inchide 
astfel in propria-i complicitate istorica. 
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Trebuie sa intelegem ca, pe de o parte, fara superego o 
viata plina de conflicte ar fi de netrait. dar ca, pe de alta. parte 
actiunea lui asupra subconstientului nu atinge niciodata can- 
za reala, suprimand doar angoasa si constiinta ca ai putea sa o 
ai. Scopul superegoului nu este deloc de a invinge raul. ci de a 
da sentimentul ca esti aparat, protejat, chiar daca raul este si- 
gur si direct. Genu! masculin, luandu-si revansa asupra matri- 
arhatului. isi cimenteaza victoria prin crearea unui mit "mitul 
barbatului stapan" si el va fi eel ce va modela conceptia exis- 

tentei si a rolului reciproc al barbatului si al femeii. 

5. De la Tata] ceresc. caruia imaginatia populara sau cate- 
hismele simpliste li dau trasaturi virile pronuntate, pana la ce- 
le ale tatalui natural, care reflects pentru copi'l autoritatea di- 
vma. femeia se obisnueste sa admire cu o consideratie plina de 
emotie si virilitatea masculina. Pedagogii nu se ferese nicioda- 
ta sa califice ca "feminin" tot ce este slab si inferior si ca mas- 
culin tot ce este curaj, maretie, valoare umana. Fiinta umana 
se identifies atat de strans cu masculirml. meat insasi notiu- 
nea morals fundamentals, virtutea. este de genu! masculin in 
hmbile clasice: arete vine de la aren - bSrbat, dupa cum virtus 
vine de la vir. 

Daca femeia oscileaza Intre tendintele "viriloide" si "femeli- 
ne" (cuvantul este al lui Proudhon) si doreste sa se comporte 
ca fiinta umana libera, este acuzata de incalcarea limitelor na- 
turii sale si de fonnarea unui complex al Dianei. Fetitele s" 
descopera a fi in trupul lor "baieti neterminati". fiinte mutilate 
La pubertate, ele vad ca trupul lor sugereaza o existenta dimi- 
nuata. chiar impura. Sangele menstrual apare ca elementul 
malefic al fiintei feminine. Traditiile rabinice vad in aceasta 
consecintele raporturilor dintre Eva si sarpe; iar pe de alta par- 
te, acest sange. deviat de la destinatia lui directa, era conside- 
rat mort si deci esential impur; si tot'impur era eel ce atin^ea 
izvorul acestei impurilati: femeia. Conciliul din Laodieeea." in 
364. interzice femeilor sa intre in altar datorita particularitati- 
.or biologice ale naturii lor. Riturile purificatoare . ceremoniile 
de spalare acuza necuratia nasterii pusa pe seama naturii fe- 
minine a mamei: aceasta este considerate necurata si de aceea 
tamp de 40 de zile lauza nu este primita la Sfanta impartasa- 



nie. !ntr-un document rusesc din secolul al Xll-lea, cahigarul 
Kirik il intreaba pe Episcopul Nifon: "Putem da Sfanta Imparta- 
sanie unei lehuze muribunde mai devreme de 40 de zile?" Ras- 
punsul precizeza ca, in acest caz, trebuie ca muribunda sa fie 
dusa intr-o alta casa, spalata si apoi impartasita. Acelasi calu- 
gar intreaba daca preotul poate savarsi Sfanta Liturghie imbra- 
cat cu un vesmant reconditionat cu o bucata de siofa luata de 
la o haina femeiasca. Purismul iudaic a lasat unne adanci in 

constiinta crestina. 

Gbiect al puterilor obscure si al unor procese fiziologice 

stranii, infinna in trup si impura in natura ei. usoara si pasi- 
va, asa se prezinta femeia barbatului activ si creator, celui ce 



viitorul 



pentru maternitat 



odata sigura ca o va implini si risca in fiecare clipa sa resimta 



amaraciunea fiintei ratate . 



razboi 



te ca poate inlocui barbatul in multe functii, o enonna presiu- 
ne sociala o cheama la o singura pozitie valabila: casatoria. 
Aceasta perspective bareaza orizontul oricarei tinere fete. O 
ancheta (1958) printre studenti este foarte revelatoare: "Multe 
dintre prietenele noastre fac studii asteptand casatoria. Daca 
nu se marita, vor face o cariera stearsa... si vor sfarsi prin a se 
simti vinovate - de ce anume, nici ele nu stiu sa spuna - vino- 
vate fiindca totul le acuza: trebuie sa fie ceva ce le scapa si 
lor". Acest complex de culpabilitate este foarte tenace. Fara 
nici o ratiune, se simt vinovate. Femeia nu are destin propriu. 
ea este o fiinta al carei destin se raporteaza la destinul mascu- 
lin si, mai mult decai atat. a se uni cu acest destin este un pri~ 
vilegiu. Sunt si femei uitate. Pentru Montherlant, tinerele fete 
nu au loc in lumea barbatilor si descrie dezgustul pe care 1-1 
starneste orice fenieie care nu este un obiect erotic. Ca sangele 
deviat de la destinatia lui. o fiinta deviata de la destinul ei de a 
sluji masculinul este, prin unnare, necurata. Chiar in dragos- 
te, femeia este pasiva, supusa, dominata. Femeia se da si este 
data de sotie; barbatul o ia asa cum si-ar face o placere, folo- 
sindu-se de femeie, si tot el o da. 
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Dar roaba se rSzbuna pe stSpan. DSruindu-se in Intregi- 
rae, femeia doreste sS-1 aihS si ea pe bSrbat in intregirne, deve- 
, nind astfel temniceml lui. Cercul se inchide si doar nloartea 
vine cu o solutie. Aici este toatS problema iubirii-pasiune a lui 
Wagner si a tuturor marilor ganditori atat de pesimisti cu pri- 
vire la sfarsitul iubirii. CSsStoria ii aduce femeii o pozitie socia- 
ls, dar vSzute de aproape, menajul, viata de lume, maternitatea 
nu sunt adesea decat false evaziunL Aspectele cele ma! femini- 
ne ale fiintei sunt considerate adeseori doar o podoaba. In 
multele ei indeletniciri femeia este mereu ocupata farS a putea 
face ceva, isi petrece timpul intretinand lucrurile si fiintele. si 
sfarseste prin a se obisnui ea insSsi sS intretinS si sa fie Tntre- 
tinuta. Dragostea, narcisismui, chiar fervoarea mistica nu a- 
due femeii o adevSratS legStura cu lumea; mai curand o izolea- 
zS si devin pentru ea o fugS. Barbatul, in aventurile lui, domi- 
nS totul prin ratiune si isi poate risca viata in mod constient, 
ceea ce inseamria ca are puterea de a dispune de ea. Femeia 
nu-si risca viata, ci o da; totusi, ca la toate fapturile de sex fe- 
minin, aceasta dare este functionala, biologica. Prin chiar 
aceasta dare de viata femeia este dependents de specie, aservi- 
ta firii. Dominand firea, barbatul domina si aserveste femeia. 
Dar, mai devreme sau mai tarziu, orice opresiune provoaca fa- 
talmente o reactie pe care conditiile economice sau jocul parti- 
delor politice o pot favoriza pana la zdruncinarea "constrange- 
rii prin repetare". 

7, Dupa rolul pe care 1-a jucat femeia in timpul razboiului, 
barbatul nu-i mai poate refuza pozitiile castigate. Miscarea de 
emancipare elibereaza si arunca in lume un enorm potential 
de forte. Participarea la productia economics introduce femeia 
in comunitatea masculina, dar barbatul resimte o teama ob~ 
scura inaintea unei fiinte care evolueaza prea repede si este 
tulburat In propria-i securitate; ordinea sociala este ameninta- 
ta. Barbatul ar prefera sa trateze femeia ca pe o sclava, convin- 
gand-o ca este regina. 

Oricum, ordinea palriarhala bazata pe tipul clasic de me- 
tresa si sluga este profund zdruncinata. Este deja sin fapt cu- 
rent ca femeia sa exercite In primui rand o profesie si in al doi- 
iea rand sa fie sotie sau metresa. Meseria ii da independenia si 
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franele morale si religio'ase au disparut odata cu decadenta ca- 
minului burghez; Dupa statisticile deja vechi ale Doamnei 
Kollontai, din 60 de milioane de muncitoare sovietice, jumata- 
te nu erau casatorite. Femeia isi castiga existenta si, chiar in 
dragoste, aluneca repede catre maniera masculina in care 
semnificatia spirituala li 

Lansata in construirea llimil noi, femeia emancipata este 
caracterizata de termenul , 'celibatara , \ care reuseste sa expri- 
me amplitudinea revolutiei infaptuite. Dar, dupa observatiile 
lui Kaiserling, noul simt social in America si Rusia sovietica 
ucide emotiile profunde si scMmba semnificatia valorilor. Cea 
mai bund dintre lumi de Huxley sau 1 984 de George Orwel 
sunt teribil de elocvente'. Femeia contracteaza rapid bolile bar- 
batului: seductia si atractia placerii. Aceeasi formatie prof e si o- 
nala falsifies natura feminina si invatamantul egalitar flateaza, 
dar nu da nici o instruire adevarata, capabila sa introduca fe- 

m m W ' W m - m 

meia ca femeie in comunitatea umana. 

Nevoia de egalitate face femeia agresiva si o pune pe o po- 
zitie de rivalitate; femeia il dubleaza pe barbat, dar potentialul 
afectivitatii sale specific feminine se epuizeaza, si risca sa-si 
piarda adevarata ei natura. Are loc o e norma deviatie agravata 
prin incorporarea femeii in lumea masculina in momentul de- 
cadentei acestei luniiv Evolutia economics actuals accepts uni- 
rea liberS ca pozitie socials. Cuplul trSieste la hotel, iar copiii 
sunt dati la internate- Tatal diminuai in preragativele sale si 
mama absents lasa copiii .in parasire morals. Iubirea zisa libe- 
ra, in care trupul se oferS fSrS suflet, provoacS un nuraar neli- 
nistitor de nevroze. 

8. Cartea Simonei de Beauvoir ne introduce in aceastS lu- 
me de nevrozati. Carte remarcabilS, adevSratS colectie de ob- 
servatii foarte juste si curajoase, dar care sfarseste fals, printr- 
un teribil sentiment de vid. Absenta oricarei concluzii este pro- 
prie filosofiei sartriene 3 . Dincolo de aparente, nu exists nici un 
mister, si nici chiar abisul demonic nu are profunzime: este 
abisul platitudinii. Deja Nietzsche lansa acest strigSt de alar- 



Unele dintre personajele lui Sartre (de tipul "ingalatuiuf) reprezinta "das 
man', "on* 1 la Heidegger, care nu poate avea o eoneluzie. 
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ma: 



descarnati femeia de misterul 



« 



Prin reducere la fi- 



zilologia pura. mi numai misterul dispare, ci femeia insasi. 



:ru 



pentru placerea raea". Natura acestei placeri descrise In visele 
tinerelor fete face lectura penibila, caci ea denota o -mentalitate 
maimutareasca, evident degenerate. Or, orice nihilism este 
distrus dinauntru prin propria si teribila lui intrebare: "Lace 
bun?" si, la fel, existentialismul prin: "Si dupa aceea?" 

O literatura din ce in ce mai nesanatoasa. prin faptul ca 
smulge nu numai mastile ipocriziei, ci si indispensabilele va~ 
luri ale pudorii, ne aduce intr-o lume a bolnavilor, cu toate de- 
taliile penibile ale unei imaginatii morbide. Nimeni nu este 
obligat sa se hipnotizeze in privinta consecintelor finale ale 
procesului de digestie. Nebunii, maniacii exista, dar cat de 
trist este sa se impuna viziunea lor sau sa o prezinti ca aparti- 
nand intregii omeniri! Esantioanele psihopatologiei - pretioase 
In genul lor - nu trebuie sa depaseasca limitele propriei lor 
lumi. Simone de Beauvoir se ridica impotriva mitologiei timpu- 
lui patriarhal si aluneca in mitul femeii amazoane, dar aceasta 
se confunda mai devreme sau mai tarziu cu marea desfranata 
a Apocalipsel In ambele cazuri, se pierde reciprocitatea, relatia 
fata-catre-fata; autonomia transcende alteritatea; se servesc 
unul de celalalt si sfarsesc in singuratate. In alienare. 

Or, devenirea omului se savarseste prin iesirea din solitu- 
dinea orgolioasa si romantica, in lepadarea de sine si in cornu- 
niunea regasita. Omenirea 4 este ca un pise ai carui doi ver- 
santi sunt masculinul si femininul, implinindu-se unul prin 
celalalt. In Evanghelia Sfantului Apostol Marcu citim: Caci, 
cand vor Invia din mortl... sunt ca tngerii in ceruri (12,25). 
Swedenborg da acestui cuvant o explicate luminoasa: mascu- 
linul si femininul (in totalitatea lor) se regasesc in imparitia 
Cerurilor sub forma unui singur Inger. 

Daca barbatul se prelungeste in lume prin unealta, femeia 

o face prin daruire de sine, fn insasi Hint* #*i m ^ct^ u rt otn a*± 



4 "* 

"In Galaieiu 3.7-28 &e va remarcva masculinul tm. In Hristos. nu sunt em 
un singur lueru c± mai degraba. daca putem spune as t fel. o singura Persoana* 
II. dt: Lubat*. Catliolicismc. p. 87. nota 2. 
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ritmurile naturii, in amionie cu ordinea care dornneste in uni- 
vers. Prin acest dar orice femeie este, virtual, mama si poarta 
in strafundul sufietului ei cornoara lumii. Prospeiimea adeva- 
ralei feminitati care define sensul ascuns al Sucruiilor se dega- 
ia din aceasta fraza a lui K. Mansfield: "Cand o femeie pliniba 

-I 4- 

un nou-naseut, sliti cum se apropie veeina si, ridicand valul 
de pe capsorul pruncului, se apleaea sfrigand: Dumnezeu sa-l 
birieciwanteze! Asa imi vine mie sa far Inaintea unei soparle 
sau a gandurilor sau in fata casei sub clar de luna. Sunt me- 
reu nevoia sa binecuvanlez ceea ce coniemplu". Pe langa pute- 
rea de a fabrica lucruri omul o mai are si pe aceea de a patrun- 
de in adaricul tainic al fiintei. Daca verbul barbatului este a 
aciiona, al femeii este a ft si aceasta este eategoria religioasa 
prin exeelenta. 

Femeia do ate acumula valori inteleci uale. dar acesle valon 




nu adiic bucurie. Femeia, inieleei ualtzata excesiv, ia e^ahlai.e 

w 

cu bai'balul. si const ructoare a lumii, se va vedea desertata de 
esenta ei, caci femeia este ehemata sa aduca in cultura femini- 

tatea ca maniera de a fi si mod de exisienta de neinloeuit. Bar- 
batul creeaza stiinta, aria, filosofia si cliiar Leologia ca sisteme, 
dar acestea conduc la o leribila oblectlvar** a adevaruiui Din 



ferieire, femeia este aici predesiinata sa devina purtafoarea^ 



> 



acestor valori, local unde se infntpeaza ele si traiesc:. In varful 
eel mai malt al lumii, in insasi ininia spiritualului, se afla Roa- 
ba Domnului, manifestare a fiintei umane restabilite in adeva- 
ru! ei initial Sa apere lumea barbatilor ca mama si ca fecioara 
s-o mant.uiasca, dandu-i un sufieL sufletul sau. iaia chernarea 

i -■) 

femeii. Desunul lumii iioi se alia m bratele iiiamei, dupa cum 
spune magnific Coranul. "Paradisul este la picioarele mainei" 
Giraudoux, in Sodoma si Gomors. spune ca vreinea in care fe- 
meia nu mai stie sa iubeasea si sa se daruiasca: "este sfarsitul 
run lit! - 



«**#•• 



* * * 



•Wj* ;. 



Vocatia femeii n\x este legata de societate, ci de omenire; 
eampu! ei de actiune nu este civilizatia, ci "cultura". Cu ochli 
deschisi, cu candelele pline de "untdelemnul bucuriei", fecioa- 
rele inlelepte sunt in asteptarea Mirelui (Mat. 25,1). Ele \:in- 
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stesc In tacere" zamislirea lucrurilor ultime ce vor sa vina. Su~ 
fletul, cum spune Sfantul Macarie, devine In in tregime "ochi" 
care capteaza si emite lumina. Dar Avraam, si Isaac, si lacov, 
si toti profetii, asteapta inca sa priiiieasca impreuna cu noi de- 
savarsita fericire. Caci nu este ,dec&t un singur Trap care as- 
teapta Invierea 5 . Timpul "asteptarii" este plin de "luaml" astep- 
tat . El ne cheama sa iesim din starea de faramitare si sa fim 

m A 

un singur trup. 

Adevarata transcendent a uneste masculinul si femininul 

t * . * 

intr-o integrare care transforms elementele sale. Ea opreste 
impartirea lor in Temele" si "mascuir, in eu si noil-eu; Intregul 
paradox al destinului uman este de a deveni tu irisuti deve- 
nind altceva: omul se vede dumnezeu prin bar, cele din afara 
nu se raai deosebesc de cele dinlauntru. 

Singurul criteriu al h anil ui priniit este smerenia si iubirea 
{roaba siprietenul Mirelui), constelatia stralucitoafe a "desavar- 
sitei Porumbite" din care nici o fiinta nu este exclusa. A ft tu 
insuti in aceasta ordine a veacului viitor, care a si inceput de- 
ja, inseamna a te pune in locul celuilalt si, in transcendenta 
ultima, sa inclini planul material spre Celalaltul dumnezeiesc. 
Fecioara si Sfantul loan Botezatorul o marturisesc, ei savar- 
sesc aceasta transcendenta unul prin celalalt si realizeaza ple- 
nitudinea umana in Hristos. in canonul Sfantului loan Boteza- 

w 

torul se spune explicit: "Prin legatura rugaciunii vqi unul sun- 
teti, Maica Imparatului tuturor si dumnezeiescule Inainte-Mer- 



gator, rugati-vd impreuna. 



■*■ •» 



5 



Origen. In Ltmix. from. 7. nr. 2. 



192 



Partea a treia 



Arh 




un 




* 



I 1 



Li 



CAP1TOLUL I 



SFANT, sfant, sfant.. 



Dumnezeul Bibliei se numeste pe Sine "Cel Ce Este": Eu 

sunt Cel ce sunt (Ies. 3, 14). Eu sunt Eu, Eu sunt Sine. Nu se 
poate face niciodata din Dumnezeu un obiect, nici sa ai vreo 
idee despre El, nici sa-L descoperi, caci nu se poate veni la 
Dumnezeu decat plecand de la Dumnezeu, ceea ce inseamna 
ca Dumnezeu se reveleaza dincolo de transcendenta Sa si se 
reveleaza ca Sfant: "Sfant, Sfant, Sfant... Sfinte Dumnezeule, 



Trull 



Trisaghion 



ce; se canta de asemenea si la depunerea unui defunct in mor- 
mant: numai invocarea Sfinteniei lui Dumnezeu poate linisti 
stihiile cosmice si chiar sa Inlature haosul mortii. Dumnezeu 
este Sfantul subzistent, care este, sui generis, sui juris si deja 
El este Cel Cu Totul Altul: Gandurile Mele nu sunt ca gandurile 
voastre (Is. 55, 8). in fata abisului care il separa, omul simte 
cutremurarea dinaintea Nurnenosulufi , 

Parintii au incercat sa gaseasca originea cuvantului Dum- 
nezeu; unii o vad In tithemi - a dispune; altii o deduc din theo - 
a alerga, sursa de miscare. Sfantul loan Damaschinul, Sfantul 
Grigorie de Nazianz II deriveaza din aithein - a arde: Dumnezeu 
consuma toata necuratia. G. L. Prestige, In cartea sa God in 
the Patristic Thought sintetizeaza gandirea patristica despre 
Dumnezeu in notiunea de Sfant 3 , infricosatoarea curatie, 
Dumnezeu - mysterium tremendum; focul curatitor al rugului 



1 In 691. 

2 Prin acesi termen R. Otto a reamintit impnrtanta lui numinosum {de 

marten, divinul. ca transcendent). 

3 Pentm Sfantul Chiril al Alexandriei. Duhul Sfant exprima calitatea sfinte- 
niei dumnezeiesti si Tiisaghionul o a rat a foarte bine. 
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Partea a treia 



stesc in taeere" zaniisltrea lucrurilor ultime ce vor sa vina. Su- 
fletxri. cum spune Sfantul Macarie. devine In Tntregime "ochr 
care capteaza si emite lumina. Dar Avraam, si Isaac, si iacov, 
si toti profetii, asteapta inca sa primeasca Impreuna cu noi de- 
savarsita ferlcire. Caci nu este t decat un singw Trup care as- 
teapta lnvierea 5 . Timpul "asteptarii" este plin de ^ucrul" astep- 
tat. El ne cheama sa iesim din starea de faramitare si sa fim 

un singur trup. 

Adevarata transcendents uneste masculinul si femininul 

i ■* ■■*■■ . ; 

intr-o integrare care transforms elementele sale. Ea opreste 
impartirea lor in "femele" si "mascuir, in eu si nori-eul Intregul 

paradox al destinului uman este de a deveni tu insuti deve- 
nind altceva: omul se vede dumnezeu prin bar, cele din afara 
nu se mai deosebesc de cele dinlauntru. 

W I 

Singurul criteriu a! harului primit este smerenia si iubirea 
{roaba si prieteniil Mirelui). constelaiia stralucitoafe a Mesavar- 
sitei Porumbite" din care nici o fiinta nu este exclusa. A fi tu 
insuti in aceasta ordine a veacului viitor, care a si inceput de- 
ja, inseamna a te pune in locul celuilalt si, in transcendenta 
ultima, sa inclini planul material spre Celala.lt ul duirmezeiesc. 
Fecioara si Sfantul loan Botezatorul o marturi sesc ., ei savar- 
sesc aceasta transcendenta unul prin celalalt si realizeaza ple- 
nitudinea umana In Hristos. In canonul SfantuliiiIoa.nBot.eza- 

r . j 

torul se spune explicit: "Prin legatura rugaciunii voi unul sun- 
teti, Maica Imparatului tuturor si dumnezeiescule Inainte-Mer- 




un 




gator, rugati-va impreuna. 



?- m 



5 



Origen, In I^evit. fiom. 7, nr. 2. 
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aprins aruncat pe pamant: Scoale-U incdlldrniruea din picioare, 
cd load pe care star tu acum este slant! Uos.5.15). Chipul slavei 
Domnuhii de pe varful immielui este in acini Jul or lui Israel ca 
un foe misiuitor (Ies.24,17). Foe am venit sd arunc pe pdrndnt 
{Luea 12,49). Qui juxia me est, juxia ignem est, 'eel ce este 
lamps Mine esle lan£a for** 4 . Relatia w fayw.*Slre~fat§** se arata a 
fi mspaimant.at.oare si omul nu poate mat raulf decat sa singe: 
lesi de la mine* Doamne, ca sunt am pdedtos {Luea 5,8). Nu 
m sunt vrednic sd iniri sub acoperdmcintul men (Luea 7,6). Intr-a- 
devar, in porunca pe care Dmnnezeu o da omului de a fi slant, 
este cutremurator faptul ca nu este vorba despre o conformila- 
te morala, ci de o corespondent a ontologica si, in vederea aces- 
tei finalitati, "i-a fost dat Duhul Sfant primului om odata cu 
viata" . SfantuI cere sfintenie: flit sfinli. cd Eu. Dammit sunt 
sfcmt! (Lev. 11,45). 

Aici esle to a (.a drama Vechiului Legamant. Prociamarea le- 
gii devine nnediat dovedirea nitre&ii neputinte a omului. Legea 
descopera paealul, fara a avea puierea nici sa lerte. nici sa faca 
dreptate. nici sa porunceasoa unui paraliUc sa niear&a. Lege a 
deserie cu o obi ectivi late arroce si lu alia precisa a pacai.osuiui 
si mascara maiematic abisul caderii lui- Fara iei*e, omul nu-si 

• » J 

cunoaste moartea; cu legea, el este condamnat public, specia- 
culos, dal de oeara in vaztil ingerilor, (Cf Col. 2, 15) si in mod 
constient pentru el insusi. Dar daca, odata intrati sub lege, nu 
putem sta aici si sa ramanem vii, aeeasta se datoreaza faptului 
ca legea esle cererea imanema a uropriei Iranscenderi. deoasi- 
rea prin Cel ce este mai mare decat legea. Ea face sa tasneasea 
ace! de profundi**, strigatul deznaclajduit . cererea absoluta, im- 
perioasa: Daca. ai rape cerurile si Te-ai pogori! (ls.63,19). Este 
cererea Izbavitorului, a Manaaieioruhii. a Sfantuiui. Iniplinirea 
legit nu este cu putinla decat in conditiiie ontologiee ale Nou- 
lui LegamanL caci drepiatea el, devenita in sfarsit accesibila, 
nu este decat o expresie symptomatica a sfinteniei launtrice de- 
venita imanenta: Duhul Sfant o romunica name nil or. Aeeasta 
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I'n <u*raif>n t aiat civ Onuen in Jerm ham XX 
Slant ill Chiril al Alrxandricj. cvilai <U' LniBnr* 
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talmaceste cele zece porun :i in cuvinlele Fericirilor si aduce 
Duhului Sfant ru^aciunea: Vino si le sdidsluieste iniru not si 
ne curdteste de toatd miindciimea. Nici o desavarsh*e a lirii n-ar 
putea adauga un "cot' 1 peste firea lumii acesteia Cinr dintre 
vol ingrijindu'se, poate sd cxdauge stamrii sale un cot? (Mat. 6, 
27]. Omul !si aiin^ea mereti propriile sale ilmite. se siiiiiea. din 
punct de vedere tiintia], dependent de Altcineva si iniru totui 
neputincios. Totodata, puna in taina present imeniul ca nu i 
este absolut strain Celui ce 11 intampina pe drumul vietii. El 
nu poarta nume omenesc, nu are pereche si nu te poti apropia 
de El decat per viam negationis*. El este Sfant, Ne^rait, Ahscon- 
ditus*. De aceea, inainte de Intrupare oiice mtruchipare a lui 
Dumnezeu era interzisa. Idolii erau semne precoce. nascute 
inainte de vreme; zeii mitolo^iei erau humanoizi user desfi^u- 

rati; {ara a putea adau^a nici macar "un cot" de adevai-ata 
transcendenta. Dumnezeu a gasit foniia cea mai adeevata si 
S-a numit Fiul Omului. Cel de al Vll-lea Sinod ecumenic 6 a de- 
clarat forma uinana, fata omeneasca: oMlinda lui Dumnezeu. 

Idolii vorbeau de Dumnezeu dupa chipul omului. Fntrupa- 
rea vorbeste de om dupa chipul lui Dumnezeu. Firea umana a 
lui Dumnezeu nu mai este un antropomorfism. Hristos esle 
chipul omenesc al Celui Sfant pana acolo Incat: vine stdpanito- 
rid ax:estei lumi (satana) si el nu are nimic in Mine (loan 14,30). 
Fiii sfintl cd £u, Domnul sunt sjcmf' (Lev. 11.45) si fixi desd- 
vdrsiti. precum Total vostru Cel din Ceruri desdvarsit este (Mat. 
5,48) nu mai este cu neputinta. Scan* lui Jacob este intinsa 
pentru a cobori "nu numai imperii, ci si Domnul in^eriJor" (N. 
Cabasila). Hristos este cea mai uluitoare descopenre, descop>e- 
lirea sfinteniei lui Dumnezeu in firea umana. El este insasi tai- 
na vietii dumnezeiesti pusa in arhciipid alcatuirii ftintei tiraa- 
ne 7 . Dupa Sfintii Paiinti, \n Adam, omul era doar "preligurat" 



>i 



6 



'TV calea ncgatiei". apf)iatu:a. talc a cunoasterii impnsibilitai ii m a-L vu- 
noaste prin i^elt ce sunt pe Dunmezuu. Care este mai pretais de nnvv. \N red.) 
Tamie. {N red.) 

In 787 >a Ni<-eea: condarnnarea irrnvwluBmnlui si biabiiirea mxttmnvinr m 

Him. i. 7. Crestinii sum sjmii tj'in diemare dimmezmaxca \\rnd J. riubyj: 
fonnaia din pacatrmi, Biserica, in un -rj'atea sa de Tnjp ai Ini i!nsif>s. e»«-*«Jim- 
t&: Jieeare este siani in inasura participarii la Taina Biserieii. la siinienia ei. 
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asteptand Intruparea; chiar ante peccatiim< el nu era decat un 
proiect al propriului sau adevar. Intruparea transcende nede- 
savarsirea si Arhetipul sfinteniei o descopera pe aceasta ca 
adevar al naturii umane. Aceasta conceptie preeizeaza funda- 
mentul pnevmatologiei** Sfintilor Parinti. Duhul Sfint, panagi- 
on, este calitatea sfinteniei dumnezeiestL este sfintenia iposta- 

^^ ^_* ^^ *■* 

ziata In momentul Epifaniei, El pogoara peste Area ome- 
neasca a lui Hristos, o mtregeste si o desavarseste: Ca si in 
Sfintele Taine, Duhul pogoara peste fiinta umana, o consacra 
si o sfinteste, o face pnevmatofora, purtatoare de Duhul Sfant 
si, prin aceasta, capabila sa fie modelata dupa Arhetipul- 
Hristos si sa devina hristofora, purtatoare a lui Hristos: not 
vomfi asemenea Lui (lln.3,2), sfinti. 

"iti multumesc, ca Tu. Doamne, Atotputernic si mai presus 
de toate, Te-ai facut. pe Tine, neimitat si neschimbat, un sin- 
gur duh cu mine... El vine deodata, se uneste cu mine fara si 
stiu cum si se amesteca cu mine ramanand neamestecat"; "El 
iti va face tot trupul tau nestricacios si, prin har, te va face 
Dumnezeu, asemenea Celui ce este de la lnceput": "II avea pe 
Hristos neimpartit si era el insusi asemenea lui Hristos" 8 sp Li- 
ne Sfantul Simeon Noul Teolog. Se vede bine ceea ce este de 
negrait. Nu este vorba de o justificare meritata, nici de prirni- 
rea iertarii in mod gratuit; sfintenia omului este trecere in sfin- 
tenia lui Dumnezeu 9 . Fara indoiala, omul nu este mantuit de- 
cat prin har si eredinta, dar, in contextul ortodox, acesti ter- 
meni au o tonalitate diferita de tezele reformatilor. "Daca Dum- 



a 



nezeu s-ar uita la merite, nimeni n-ar intra in Imparatia Ceru- 
rilor" 10 (Sfantul Marcu). Dar, "Dumnezeu poate totul in afara 



** 



*** 



8 

9 



inainte de pacat (N. red.). 

Cuvantul Pariniilor despre Duhul Slant. {N. red). 

in Persoana. (N.red.). 

Sfantul Simeon Noul 1 eolog, Imuele iubirti dumnezeiesti 

Trebuie sa past ram fara nici n alterare antinomia at at de bine exprimata 
de Sfantul Maearie: "nu este nnnie cnmim intre firea lui Dumnezeu si firea 
omului si, in at. el as i timp. destinul omului este treeerea lui in firea dumnezeias- 
ca" (Om. 49/4. 44/8). "Noi ajungem sa participam la firea lui Dumnezeu si. im- 
odata, ea ramane total inaeeesibila. ■Trebuie sa afirmam eele doua lueruri deo- 
data si sa pastram antinomia lor ea pe un eriteriu al evlaviei" (Sfantul Grigorie 
Palama; P. G. t. 150. col. 932 D). 

Filocalia, I , i ■ ap . d es pre u id rep xarea prii i jap te. 
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de a~l sili pe om sa-L iubeasca"; sufletul ortodox cauta mai pu- 
tin "mantuirea" decat raspunsul pe care Dumnezeu II asteapta 
de la om si acesta este consimtamantul, Jlat~u\ Fecioarei. In 
centrul cutremuratoarei drame a Mielului jertfit de la intemeie- 
rea lumii (Apoc.13,8; IPetru 1,19) nu se afla interactiunea din-| 
tre har si pacat. ci dintre har si sfintenie 1 V. Daca trebuie salvat| 
ceva in lumea aceasta, nu este, in primul rand, omul "paeatos'f 
ci sfintenia lui Dumnezeu, sfintenia Lui in om, ceea ce il scoa-l 
te pe om din centrarea numai pe ceea ce este omenesc. Omulf 
cauta nu Tmpacarea ci eliberarea, tamaduirea ranii de care su- 
fera asemanarea lui cu Dumnezeu. 

Orice bine facut cu forta, impus, devine un rau. Mantuirea 
lumii ar putea fi foarte simpla pentru atotputernicia lui Dum- 
nezeu, daca Dumnezeu n-ar astepta raspunsul afirmativ din 
partea lumii: Dumnezeu po^te lua asupra Lui toate nedreptati- 
le, pana la moarte; dar nu poate raspunde In jocul omuliti, nu 
poate zice fiat Dimpotriva, intre Sfant si sfintii care fl rostesc, 
exista o comuniune de fiinta, care permite Cuvantului sa vina 
"intru ale Sale, la ai Sai" (loan 1,11). FtaMilui Facatorului ti 
corespunde /lat-ul, consimtamantul fapturii: lata roaha Dom- 
riului (Luc. 1,38). Fundamental vesnic al Jntruparii se afla in 
Dumnezeu dupa buna lui socotintd, astfel cum hotdrase in Sine 
mai inainte (Efs.1,9). Care a fast cunoscut mai dinainte de inte- 
meierea lumii t dar Care S-a ardtat. in anil cei mai de pe urmd 
(IPetru, 20), Isi afla conditia Sa obiectiva, locul Sau, jurutamen- 
tul Sau ontologic in om; acesta, prin consimtamantul lui liber 
peimite deplinatatii divino-umane sa se manifeste "in anii de 
pe urma\ Dar fnaintea acestui "sfarsit al veacurilor" este in- 
treaga istorie pentru a pregati, a maturiza si a curatj faptura, a 
o face in stare sa conceapa si sa cuprinda in limitele ei pe Cel 
de necuprins. Parintele Serghei Bulgakov vede in Ingerul Ga- 
vriil, de la Buna-Vestire, intrebarea vie pe care Dumnezeu o a- 
dreseaza libertatii fiului-risipitor: este el cu adevarat insetat de 
Mantuitorul, de Tatal, de Cel Ce Este? Si, in raspunsul Fecioa- 
rei, izbucneste flacara curata a celei ce se da pe sine si, prin 
aceasta, este gata sa primeasca. Duhul SJdnt Se va pogori peste 
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Dupa Sfantul Maxim, omul are doua aripi: libertatea si harul. 
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tine si puterea Celui Preainalt te va umhri; pentru aceea si S fan- 
Hi!, care Se va naste din tine, Fiul lui Dumnezeu se va chema 
(Luca 1,35). Sfaniul nu poate veni decat de la izvorul limpede 
al propriei Sale sfintenii. Atitudinea lui Adam si a Evei, despar- 
tirea de Dumnezeu, exclude Intruparea. De aceea, intre cadere 
si venire a Celui Sfant este o durata istorica lunga, avand in 



.ru 



Duhul Sfant. Genealogia lui Hristos primes te prin aceasta o a- 
danca semnificatie istoriosofica. Vremea fiilor mciniei (Efs.2,3),- 
candfaia Mea nu veipulea s-o vezt cd nu poate vedea omul fa- 
ta Mea si sd trdiascd. (Ies.33,20) face loc Incetul cu Incetul lui: 
In iubire nu este fried, ci iuhirea desavdrsitd alungd frica (lloan 
4,18). Lucrarea sfintttoare a Duhului Slant de-a lungul secole- 
lor si, pe de o parte, succesiunea dreptilor, iar pe de alta, cura- 
tenia vasului pe masura destinului sau sunt de asa natura in- 
cat in punctul culminant al fnaltarii pacalul este cu adevarat 
slabit; el ramane efectiv, dar devine nelucrator. Sinergia sfinte- 
niei lui Israel si a Duhului cuimineaza in Fecioara: "floare des- 
chisa pe arborele oiiienesc". intr-insa, sinagoga Vechiului Tes- 
tament canta Nunc Dimittis si se depasesie in ofranda numtia 
bucurie a ioaid fdptura. Ideea adinirabil cantata in iroparul 
pentru Ajunul Craciunului: "Ce-Ti vom da noi Tie, Hristoase, 
pentru ca Te-ai aratat pe pamant ca Flu al Omului? TOate fap- 
turile Tale Iti aduc marturia recunostintei lor: Ingerii cantare, 
cerurile steaua, magii darurile, pastorii inchinarea, pamantul 
pestera, pustiul ieslea, iar noi, noi oamenii. hi ddruim o Maica 
Fecioara". Omul aduce la biserica ofranda sa de paine si vin, 
iar Dumnezeu, cu gestul imparatesc al Agapei, al iubiiii Lui 
jertfelnice, le transforms in trupul si sangele Lui. hrana pentru 
dumnezei. Omenirea aduce ofranda intreit curata, Fecioara, si 
Dumnezeu o face Maica Lui, Maica Celui Viu si prin aceasta 
Maica tuturor celor viL Sfintenia in cuhnea ei devine plina de 
har (Luca 1,28). Vasul omenesc se arata vrednic de Gel Ne- 
cuprins. Care ii ia firea. Maria nu este o femeie intre femei. ci 

Incoronarea femeii, a Evei celei noi, redata fecioriei sale, mater- 
ne. Duhul Sfant -pogoara peste ea si o arata nu "unealta". ci 
insasi conditia umana obiectivd a Intruparii. lisus a putut lua 
trup omenesc numai fiindca omenirea i 1-a dat prin Fecioara 
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Maria. "Dumnezeu a ales-o pe Maria ca Maica si a luat trup 
din trupul ei fiindca a vrut si ea. cu toata fiinta ei. El S-a in- 
trupat in mod voit si a voit ca Maica Lui sa-L zamisleasca liber, 
cu voia ei deplina' 12 (N. Cabasila). Fecioara partieipa astiel la 
intrupare: in Ea, spun cu toll: Da. virw. Doamne! (Apoc. 
22,20). Taina aceasta n-are asemuire decat cu lucrarea zamis- 
litliT Ea este intemeiata mai inainte de toti vecii in Sfatul Sfin- 
tei Treimi care vedea si, deci. prevedea "sanul" ce avea sa pri» 
measca, sa zamisleasca si sa nasca Cuvantul. Mariologia. inse- 
parabila de hagiologie. este o parte organica a hristologiei. Cul- 
tul Fecioarei, in teologia Parintilor, este la capatul opus tutu- 
ror amplificarilor sentiment ale si a deviatiei mariolatrice^: el 
nu are nevoie de ele. intrucat exprima incomparabil mai mint 
si se asaza in continutul imanent al intruparii. 

Cd, lata, de acum rnd vorferici loate neamwile (Luca 1,48); 
cuvantul Ingerului {ave Maria gratia plena), bucurd-te ceea ce 
esti plina de har (Luca 1,28) devine experienta liturgica de zi 
cu zi a Bisericii, consfintita de Sinoadele ecumenice. Exista o 
coincidenta tainica in tacerea teologica in care au fost invaluiU 
in primele trei secole Duhul Sfant. si Maica Domnului, dar du- 
bla lor kenoza se incheie printr-o stralucita proclamare simul- 
tana in secolele al IV-lea si al V-lea. Theotokos, Nascatoarea de 
Dumnezeu. apare ca centru prestabilil al lurnii, locul de ire 
ori slant al venirii lui Dumnezeu. Starea ei de siinienie este 
atat de mare meal sa poata zamisli nu pe copilui lisus, ci pe 
Dumnezeu-Omul. ceea ce indeamna sa fie numita, mai precis, 
Theo-anthropotokos - Nascatoare de Dumnezeu-Om. Ca Eva 
cea Noua, ea contine in sine, ca si Noul Adam, toata omenirea; 
si trupul ei, pe c.are-1 da Fiului, este trupul mamef tulwar celor 
vii (Fac.3.20). lata mama ta\\ spune lisus lui loan (loan 19,27); 
iar in persoana lui loan, este omenirea care Isi regaseste ma- 
ma Cu hand ocrotirii mat erne, ea acopera universul. caci ea il 
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12 Otnilic despre Buna-VesUre. <itata dt- V. Lossky. in Teologia nitstica a lixso- 
i3 Vezi o buna interprets a subi«:tulu si -, bilbiogratie c:n,ica m Elude* 

maiiale*. Marie el VEptise {Bulletin de la socieie jram&sr A'Hud^ uianales IX. 

1951). Cfr. si Y. Omgar. be Christ. Marie ei VEgllse. 1952. L. bonyer. U- Culte ae 
la Mere de Dieu dans VEcflise catlxoliqne. lreniknn. 1950. 
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mesc Biserica- snnn* r^ m ~„* ^ ^ ; 1 . m f- buc . ur sa ° ™- 



Alexand 



dinta sunt™ nascuti tot dm |£Zm ? a ^ " : '" Cfe " 



cerurile 



(Ps. 148.5). saujacut. El a poruncit si s-au zidit 



ea este Panama Prp^cfa^ts ^ .... ■ T r *cdturata, 
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P- G. t 8. 300. 

P- G. t. 77. col. 996. 
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Am ajuns la un nivel a! reflectiei la care f"*™f n ^o- 
guiui Jung este foarte sugestiva si. prin aportul lu, invita teo 
togia sa examineze atent unele dintre aspectele ei 1 Pnn am 
nloarea investigatiilor sale, Jung si-a pus psihologxa la adapost 
d orice acuzaue'de "psihologism". Pentru el. experienta sufle- 
U luHnglobeaz, psihfcul ai spirit ualulHlerologia^ = a 
sarruhii contine categoric element* de teologie. Once, enomen 
Snmc al vietii noasfre se nasi, din ^^£*£* 
complexului nostru psihic. care este locul epilan Jor_uf el 
afirmatia fundamental* a afinitatii dintre chipul Hi. Hnstos ?i 
une femente de coniinut ale inconstientului uman « 
^andirea lui Jung foarte aproape de hrisLologie , ^^a. 
arhetipul omului-dumnezeu este Vesnic prezen ^££™^_ 
el devfne o realitate istoric,. inmuoare. A,. Jung un nea^ ^ 



.ru el, imago 



deaproape ^anuiic^ W a«w— •• -- ,, .„ rnc; es _ 

pecete. sa afl* In sufle, est. un ch p a. Ch,pu u, Hn-x- -a 



imago 



te acievaraiui u/iuyu ^o* -. «- r - - »r*w™il lui nnm- 

psuhe-urV. Regasim aici gandirea lui Ongen: Chipul taDum 

Py " . , , -. u:..*,,^^, nncini rare eslc: rH- 



nostru 



STSiS dnTtre t^urT: la fel si .laire de P™^ 
lui Dumnezeu este Primul-nascut dintre faptun omul a fost 
Scut dup, acest chip-- Jung interpreteaza chipul „ tl vede 
•arhetip al sineluf . fiind in acord I cu Sfantul Gngone de Nazi 
anz- "Iisus reprezinta chipul (Arhetipul) a ceea ce suntem . 
"fnele este Tupenor "eului" consent: daca acesta din unna 



1 

2 

*3 



Aion (Psychologtsche Ahhandhmgi>n. Band VIII. 

p. G. t. 12. 156. 

Sfantul Grigorie de Nazianz. Oral, 1. 7. I . G. t. 



Zurich. 1951. p. 65 



37. 288. 
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este centrul constientului, sinele cuprinde partea inconstienta 
a complexuhii psihic (psihe) si constitute centrul totalitatii 
chiar prin aceasta fiind o notiune-limita. Aceasta totalitate pu- 
ne problema integrarii a lot ce este -umbra", problema un ,i 
transparence realizabile prin iluminare totals, si oreroni-eaza 
un itineraiiu al inaltarii: de ia eul restrans. ia sinele inire« de 
la planul mai adanc 3a eel mai fnalt. de ia infaiuilismul bestial 



maxim 



junge ce este in esenta lui: chip, pecete (typos) a] Arhetipului 
ceea ce explica simbolurile multiple ale sinelui care Indruma si 



oneaza r 

zentari sacre ale integrarii. 



Fata de abstractiunea frecventa a leologilor, Jung arata di- 
namismul chipului in existenta istorica. Nu sunt singurele ra- 
porturi fntre model si reproducerile sale, deoarece chipul Arhe- 
tipului m om are o functie profetica. Discmol al lui J una Kiln- 
gel foloseste un termen foarte expresiv: chip-eonducato7 r-hip- 
oalauza. fndrumator. Cu partea lui omeneasca preyateste veni- 
rea si se pregatesie pentru ea, Linzand eatre ea si Win aceasm 
atragand-o. Cu partea lui clumnezeiasca. chipul expiima do- 
rinta lui Dumnezeu de a se face om 4 . Aceasta inainte-lucrare a 
chipului face sa se vada ca Hristos a venit let Ei ea Ar*eM P si 
daca S-a aflat la El. intru ale Sale (loan 1.1 1), este pentru 7a ai 
Sai erau cu adevarat dupa chipul Lui arhetipal. 

Jung este aproape singurul dintre psihologi care sublinia- 
za foarte viguros intreaga realitate a raului, radicalism^ ei El 
previne orice confuzie a raului cu polul obscur al fiintei cu 
misterul ei uterin. Provenienta raului este peivertirea, refuzul 
constient al iubirii dumnezeiesti si ereatia lui este infemul p.1 
nu este doar prwalio boni (lipsa binelui). ci adversarul diabolic 
•vrajmasul" foarte concret si real. Acesta este realismul care 
pune problema - atat de grea - a eshatologiei. Arhetipul lui 
Hristos ca principiu de integrare si de recapitu]are ooarta in el 
universalismul absolut si postuleaza aookataslasis-uV restab- 
lirea intregului "de la incepuf . Jung estimeaza ca teoWia sco- 



A 



Dupa Sftoml Maxim 'Dumnezeu esie hiseiax de indumnezeifea nmului" 
[Cap. quinq. I. 74). 
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lara talc arhetipul in dona: cerui si infemul. Ea nu primeste cu 
destula seriozitate cuvantul Dimtnezeu va Ji tottd in toil 

(iCor. 15,28) si ajunge la definite insuficiente ale vesnieiei, ale 
iadului si ale destinului pe care-1 va avea satana. Problema es- 
ie pusa foarte limpede. Totusi, pare a fi condamnata sa rama- 
na doar intrebare. si aceasta poate ca este semnificatia ei cea 
mai pozitiva, caci la aces! nivel de profunzime, nici un ras- 
puns categoric nu este posibil lar teologului i se cere o pru- 
denta extreina. Atanasie Sinaitul il evoca la acest subiect pe 
"nefericitul Origen" si chema la tacere 5 . Sfantul Maxim spune 
foarte bine: "Parintii dascali ai Bisericii, care, cu hand pe care- 



rui 



considerat ca e mai cuminte sa o cinsteasca in tacere, caci spi- 
ritul nrullimii nu le parea pregatit sa sesizeze adancimea unor 

asemenea cuvinte. ' G 

Apocatastaza nu poate fi decat o dimensiune a rugaciunii 

noastre, lucrarea ternerara a iubirii noastre Se poate spune in 
mod paradoxal ea Dumnezeu asteapta de ia noi apocatastaza... 
impreeina cu inconstientul personal, Jung descopera si 
studiaza inconstientul colectiv. Acesta din unna joaca un rol 
imens si se exprima in vise, mituri, povestiri fantastice. Se irv 
talnesc aici simboluri universale si constante care revin me- 
reu: imaginea pomului, a sai-pelui, a munielui, a regelui, a co- 
pilului. Ele sunt imagini ale arhetipxirilor care traiesc in incon- 
stientul colectiv. Arhetipurile sunt la originea fendinfelor do- 
minante eomune tuturor si a inclinatiilor de a produce aceleasi 
reprezentari dotate cu o mare forta energetics. Ele nu sunt 
mostenite, ci innascute si apartin structurii universale si iden- 
tice a lui psifie. Anima si ariimus, constientul si inconstientul, 
introvertirea si exiravertirea. funcHile rationale (gandirea, sen- 
timentu); si funcliile irationale (senzaiia, intuillaj sunt partile 
intra-compieinentare ale complexuhii psihic Conflictul dintre 
ele provoaca nevroza; dimpotriva, sanatatea se afla in annoni- 
zarea celor opuse. Daca, inir-o contradictie logica. lennenii 
contradictorii se exclud. in opozitia existeni.iala, membri con- 



D 



In Ik'xai'nu'ronS. V. O. \. SB. *J?l C 
Qumi. ad Thai. V. O. i. 90. 412 A. 
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Dumnezeu nu este niciodata o problems pen tru mintea neper- 
vertita. In fond, nu este vorha, nu va fi niciodata vortaa in spiri- 
tul omului de Dumnezeu, ci de raporturile lui Dumnezeu cu 
lumea; este vorba de Intelepciunea lui Dumnezeu, eaci ea II 
manifests pe Dumnezeu in lume si in uman (nu pe Dumnezeu 
nu-L accepts Ivan Karamazov, ci Lumea Sa, intelepciunea Sa; 
atitudinea lui Ivan nu este ateista, ci antisofianica) si aici se a- 
tinge adevarata problema a lui Iov. 

imaginea lui Iov este profund simbolica; semnificatia ei se 
avanta ca o sageata si se repereuteaza si In cer si pe pamant, 
dar mai ales in cer. "Contractu]" esle depasit in aparentele lui 
simpliste si dezvaluie un "cu totul altar asciins; de aceea, pri- 
eteriii lui Iov. juristii" drepti, inflexibili, sunt redusi la tacere. 
"Sarmanur Iov profetizeaza si prefigureaza destinul 'bogatu- 
luf\ al lui Dumnezeu. Dumnezeu ridica valul tatnei Sale si 
apare ca Iov dumnezeiesc si din acest moment teologii prea op- 
timisti risca sa ia locul "prieteiiilor dumnezeiescului Iov. Nu o 
mana omeneasca astupa gura lui Iov, ci, profetic, mana lui 
Hristos; mana Lui e strapunsa si omul vede prin ea. Crucea re- 
duce la tacere mania lui Iahve impotriva omului. Crucea redu- 
ce la tacere revolta omului impotriva Leviatanului cu ininia de 
piatra. Prin mana strapunsa omul intrevede inima lui Iov - 
Dumnezeu-Omul ("argument ul ieribil" al Crucll in dialectica 
lui Ivan Karamazov). Aceasta viziune este inaccesibila oricarei 
apologetiei rectilinii a nenumaratilor "prietenilor", ea nu este 
deschisa decat Sofiei divine: Gandurile Mele nu sunt ca gandu- 
rile voastre (Is. 55,8) si ea se va desehide inaintea Nascatoarei 
de Dumnezeu, caci inima acesteJa esle dinainte strapunsa de 
sabie 9 . Daca legamantul lui Iahve cu poporui ales I-a faeut pe 
acesta "rnireasa", a fost tot. dupa regulile societatii masculinu- 
lui. Dumnezeu monoteist, masculin, inspira fries si cutremur, 
contractu] cu caracter iuridic nu lasa nici un loc "bunului si 
dumnezeiescului Eros" 10 . Barbatu! este in totalitate supus le- 
gii. Feme I a nu are decai o semnificalie seeundaia m prin a- 



Once icoana a Mnicii Drininhuliii cu Prune til in brate n ex on ma. 

i ' 

Dif ) nisi e Areopagi tut De Dw. nom.. rap IV, 10, ] 2. 14: Slant ul Maxim, 
t. 90, col. 13H3-13H7. 



azul 



Iov' provoaca anamneza Sofiei, a acestui martor in cer favora 



ru 



nezeu. 



Jung prezinta o alegere foarte bogata de texte sofianice 
(Pilde, Intelepciunea lui Isus Sirah, Intelepciunea lui Solomon) 
Sofia isi face intrarea ca bucuria lui Dumnezeu si a omului 

* > 

(Intelepciunea lui Solomon 8,30-31); plasmuitoare a lumilor, 

ea se ridica la rangul de entelechie 11 suprema a lor. Dar mai 
cu seama ea descopera aspectul feminin al energiilor divine 12 , 
care nu ating deloc fiinta lui Dumnezeu, dar exprima o anumi- 
ta tonalitate interioara a manifestarilor Lui in lume. Chemarea 
ei este de a zamisli gandurile dumnezeiesti si a le da forma 
omeneasca: ea este umanizarea lui Iahve. Prin principiul femi- 
nin al Sofiei, figura inspaimantatoare a lui iahve se metamor- 
fozeaza in fata omeneasca. Fecioara Maria II zamisleste pe Iah- 
ve-OmuL In locul contractului in raporturi juridice, hieros ga- 

mos cu poporui ales zamisleste si face din popor: Biserica, Lo- 
godnica si Mireasa. Omul nou al Sfantului Apostol Pavel isi are 
replica in Dumnezeul Cel Nou, Dumnezeul Noului Legamant. 
Este inimaginabilul postulat al intrebarii lui Iov. Dumnezeu 
raspunde propriilor Sale premize depuse in imago Dei: ndscut 
de la Duhul SJant si din Fecioara Maria vesteste in starea tri- 
solara a Epifaniei sfarsitul imparatiei monoteiste a lui Iahve. 
Iar zamislirea de catre Theotokos fdrd lata dintre oameni ves- 
teste si sfarsitul domniei masculinului, sfarsitul patriarhatu- 
lui. !n fenomenologia constiintei religioase pe care o realizeaza 
Jung, si in aceasta consta toata maretia ei, se descopei*a ade- 
varul dogmei. Nascatoarea de Dumnezeu nu este doar un sim- 
plu agent al Intruparii. lerusalimul este un oras printre cetatile 
pamantesti, dar el este si Sion! Cetatea asupra cdreia se chea 
ma numele Tan (Daniel 9,18). Ea este centrul cosmic, muntele 
sfant, punctul de pe pamant pe care il atinge scara lui Iacov. 



P. G 



** Termenul lui Aristotel care inseamna forma sau ratiune, logos care deter- 

mina actualizarea unei puteri. 

^ Numai palamismul. doctrina sa despre energiile dumnezeiesti. permite o 

so iio logie co recta . 
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Fecioara. Noul [erusalim (Apoc. 21.2). nu este "o femeie nrinlr, 

«e /uii (Luca 1,28), cea m care Insusi lahve S-a salasluit Fi 
este org anul Sofiei si prin aceasta organul uimiroa ei schim 
bam a des inului lui lahve. fnainte de a-i raspunde lui Iov 
Dumnezeu .ipune femeii Tntrebarea preliminary si de aceasta 

rosteste ./kt(. sa i se raspunda lui Iov. Dumngzeu este in cer «i 
omul este pe pamant constat* Iov, si omul moare de aceasta 

:r inST' asteptand u,mitoml cuv ' m ai samei t -- m- 

re^n^ n "^ CCresc: el Cere ^apunsul adevarai si 

icfuza once surogat. Mana nu-i mai acopera ^ura si oura « 

225 lTa; mPOSibilU1, , C ° nVerUVea lui '^inDu^ 

urimat e Wnf nC1 ° UmneZeU P une "*™ pe *ura Leviatant 

"iia fat ct ni " ° are a - 1Ul Iahv *' ?i "*"* aceasla « te 
iQ/ia./a/a etema a omenesculuL Chipul lui Dumnezeu in om 

cheama chipul omului in Dumnezeu, el cere intruparea Fs e 
:f";. imii — f * S^'a duce aceasta cerere ,a Du,nn 

t' mPriVa IUi ,ahv * Pen,m Dl — u si biruies e 
sniMurul raspuns valabil pent.ru Iov. ' 

"Logica inimii" lui Pascal se regaseste in "argumentul in. 

beste in „to ' S i iundamen 1 tala * " list *» destine. Inima iu- 
beste m mod f.resc asa cum lumina lumineaza in mod firesc 
Oi. omul nu poate sa fiu iubeasca. iata prima si cea mai cart 
Monca intuitie. Maretiei inimii si a iubiru, din lee ex.sten t 
nu-, poate raspunde decat dimensiunea nemurini Dumne"et: 
a apnns uacara iubirii in inima omului si nu va mai puleTsfo 

PerT, n de oT ^ " ^ ^^ ^ ^ "esco 
pcra a f, de o Are cu a Lui. Iubirea da nemurire si nu are nse 

™r; ei t: t ™ Ve ^ a - ^na inimii omened est ar£m^- 

ex L tentei C>n r miC - "** ar ^ 11 ^" t " 1 ^robitor in favoarea 
exist ente, Celu, necesar si nemuritor: "Dumnezeu simmr-i fi 
mta pe care si-o doreste inima" ™. sm*,ura h- 



t 1 - 

I 



£ 

* 



ARHET1PUR1LE 



Catafatismul ideilor prea clare face loc aici apofatismului 
celor de negrait. Desigur, in Absolut, nu poate fi vorba de hici 
o nevoie, dar in sens btblic, existential. Dumnezeu este totoda- 
ta deasupra si in centrul oricarei nevoi. Deja Abel prefigureaza 
destinul lui Iov Celui dumnezeiesc. Mai tarau, este istoria lui 
Avraam si a fiului sau. Comentariile clasice au atenuat mult 
paradoxul; ele n-au putut sa salveze sensui etic rasturnat, 
aceasta nefiind cu putinta decat la alia adancime. Kierkegaard, 
Dostoievski, Bloy vor pune mereu intrebarile lui Iov maestrilor 
de sisteme, acestor maestri ai jocului simplist de reconstitute 
din bucati a imaginii. de nepatxiins totusi 14 , a lui Avraam in- 
junghiindu-si fiul, si ai pudorii abia acoperite de angelus ex 
machina oprind gestul ucigas. Fiul domoleste "mania 4 ' tatalui 
sau siTatal atotputernic, Absolutul, impasibilul, in loc sa ierte 
pur si simplu si sa distniga buruiana otravitoare a raului... (la 
ce bun atunci toate puterile zdrobitoare ale lui lahve, pomenite 
inaintealui Iov)... isi da Fiul pe mana diavolului, accepta para- 
sirea si moartea Lui. Este vorba aici de eeva infinit mai adanc, 
mai tragic, este vorba de tragedia divina, de negrait si fara de 
masura fata de o simpla vinovatie a "bietilor pacatosi, nascuti 
in faradelege, incapabili sa faca binele prin ei insisi". Daca 
aceasta modesta explicatie ar constitui adevarul ultim despre 
Dumnezeu si faptura Lui, ea ar fi o teribila acuzatie adusa lui 
Dumnezeu Insusi pentru o greseala initials, ea ar sublinia lip- 
sa flagranta de intelepciune (este argumentul marelui Inchizi- 
tor din legenda lui Ivan Karamazov a lui Dostoievski) si n-ar 
mai ramane decat sa acoperi cu mana orice gura, sa te acomo- 
dezi cu o constiinta necurata, raspunzand la orice intrebare 
prin argumentul agnostic al tainei sau printr-o "suveranitate" 
dumnezeiasca absolut iinpenetrabila pentru cm. Simplificarea 
nu descopera maretia credintei lui Avraam decat in caracterul 
ei orb (de ce natura o fi?). E o simplificare ce continua la fel 
cand vorbeste despre suierinta si moartea numai a omului 



1 1 



*^r m m ■ *ah 



N. Cabasila. c.i.at de M. Lot -Borodin,-, in La c,race tUnftante. p. 330. 



14 Nu este vorba de Avraam. esU 1 vorba de preOgurarea atat de bine exprima- 
ta de Mitrnpolitui Filaret: 'Fatal este iubirea eare rasti^neste. Fiul este iubirea 
rastignita, iar Duhul Slant este puterea de nebiruit a Cmcii. f^atripasianismul 
este exelus: Tatal nu sufera in El insusi. ei in Fiul. 
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lisus (ceea ce I] imparte pe Hristos in doua: Dumnezeu face In 
E] minuni, iar omul plange, sufera si moarc)... si II lasa pe 
Dumnezeu nepasator. In acest caz si Euharistia risca sa para a 
fi dintre "bunurile recuperate" de Iov: sangele omenesc al lui 
lisus inlocuind iubirea divina a lui Dumnezeu jertfit; ar fi un 
joe prea facil cand este vorba despre singura atotputernicie si 
de miracolul el 

Nici o refulare a umanului in complexul de vinovatie, nici 
o reducere a omului la neant n~ar putea vreodata sa-L mareas- 
ca pe Dumnezeu, grija aceasta n~ar adauga nici un cot la sta- 
tura Lui. "Suveranitatea lui Dumnezeu" cu orice pret se con- 
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Dumnezeu din iubirea pe care omul I~o poarta Dumnezeului 

sau. Pentru Dionisie Areopagitul, pentru Sfantul Maxim Mar- 

turisitorul, Hristos este Eros rdstignit este locul sfant al oratiei 
de nunta biblice si raporturile sunt reciproce. Sfantul Teodorit 

al Cirului subliniaza acest lucru: consumand Sfanta Euharis- 

tie, in tram in comuniune de nunta 15 . 

"PrieteniF lui Iov isi finiseaza conceptele de-a lungul seco- 
lelor pana la o perfectiune de o impresionanta limpezime logi- 
cal, 'in acest sistem... astazi peste tot raspandit, Dumnezeu nu 
a fost ucis, a fost asimilat" 16 . Cartezianismul face din Dumne- 
zeu o adevarata masina matematica, perfecta, a desavarsirii di- 



ARHETIPURILE 



s 



> 



9m 



* ■ 



ARHETIPURILE 



mentul Adormirii Maicii Domnului contine toate elementele 
raspunsului catre lov. Este anamneza Sofiei care este cheia is- 
toriei lui lov. Descoperirea uluitoare a umanizarii lui Iahve nu 
este posibild decat in sanul Treimil Sofia II incita pe lahve sa 
se descopere ca Treime, Aceasta revelatie, prin Intrupare, se 
articuleaza pe mariologie, care, doar ea, lamureste fundamen- 
tele profunda ale hristologiei. La Dante, Nascatoarea de Duni- 
nezeu (Paradisul 33,3) este terminofisso d'eterno consiglio. 

Abordand al treilea act, Jung atrage atentia asupra cererii 
Rugaciunii Domnesti: Nu ne duce pe not in ispitd (Mat. 6.13). 
Ea poate fi inteleasa in sensul lui "terror antiquus", al fricii de 
Dunmezeu, mceputuL Intelepciunii (Ps. 110.10). Or, revelatia 
nou-testamentara aduce eliberarea de conceptia inianUia, in- 
suficienta, despre Dumnezeu. Mesajul ioaneic al iubirii, sfarsi- 
tul intelepciunii lui Dumnezeu, elibereaza de spaima de Levia- 
tan. Dar Rugaciunea Domneasca arata ca ispita remtoarcerii 
in urma este niereu posibila. Nu mai este decat o ispita, caci 
potopul apartine unei epoci revolute si In fata tulburarilor, 
chiar a celor descrise In Apocalipsa, rasuna Trisagionul; trece- 
rea la Noul Legamant marcheaza o metanoicc o convertire a 
conditiilor existentiale anuntate prin textele sofianice: antro- 
pomorfoza lui Dumnezeu si teomorfoza omului. Raspunsul ea- 
tre lov si-a facut aparitia si el nu este deloc eel al restituirii bu- 
nurilor pierdute (cat de echivoca in cazul fiintelor moarte). Pe 
planul lui a uvea, lov a primil mai putin decat avusese, el a 
pierdut la jocul divin si sfarsitul istoriei sale frapeaza printr-o 
anumita "pacaleala". De aceea, cuvantul lui Dumnezeu se o- 
preste In puncte de suspensie. lov este justificat Inaintea prie- 
tenilor sai, dar justificat "pe credit", victims a destinului sau 
prefigurator. Dar, mai profund decat episodul pamantesc, m 
post-scriptumul vesniciei, el primeste infinit mai mult decat a 
avut vreodata. Nu este vorba de bunuri, de averea lui, este vor- 
ba despre lov In fata "mesei fara val", Inaintea raspunsului viu 
la intrebarea sa, lov inaintea apdrdtorului sdu si a celui ce da 
marturie in cer (lov. 16,19). Fidelitatea lui iov fata de contract 

l 

era deja fidelitatea fata de chipul lui Dumnezeu In el; ea L-a 
aratat pe Dumnezeu ca fiind in Intarziere fata de propria-I fap- 
tura si a declansat interventia Sofiei, a grabit dorinta lui Dum- 
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nezeu de a deveni om. de a-I raspunde lui iov si, prin el, vntre- 
gii fapturi. Mana lui lov slobozeste gura ca sa cante Sanctus. 
La aceasta se refera Hristos citand din Psalmul 81, 6: Eu am 

zis: *Dumnezei simteii si totifii ai Celui PreaSrialfa. 

La sfarsiU Jung observa reminiscenta lui lov In Apocalipsa, 
care descrie ultimele evenimente ale istoriei omenirii. loan este 
zdrobit de inceputul viziunii sale care relnnoieste, cu infatisa- 
rea Mielului. aspectul terifiant al lui Iahve: din gura Mielului 
iese o sabie cu doua taisuri. El are sapte coarne. Ruperea pe- 
cetilor zguduie pamantul din temelii. Este marea zi a Mielului, 
Marea Zi a maniei, dar lata ca, impreuna cu al saptelea Inger, 
apare Fenieia Invesmantata in Soare (Apoc.12,1). Este iniagi- 
nea Maicii Domnului Imbracata In Hristos. Imbrdcati-vd In 
lisus Hristos Dornnul (Rom. 13,14). Lumina prime! zile a creatiei 
este soarele Filantropiei divine, a iubirii lui Dumnezeu pentru 
om. Fecioara tinandu-L in bratele ei pe pruncul lisus este icoa- 
na acestei iubiri. In descrierea Apocalipseu lima era sub picioa- 
rele ei si pe cap purta o coroand din doudsprezece stele (Apoc. 

12,1): atributele cosmice al Sofiei, elemental teluric al femini- 
nului este transformat prin inaltarea lui In sfera uraniana. 

Pentru Jung, Adormirea Maicii Domnului o identifica pe 
Fecioara cu Sofia cugetarii dumnezeiesti. Este revelarea femeii 
si a eternului, nu eternul feminin al romanticilor, ci eternul fe- 
cioresc si totodata matem al revelatiei biblice. Adonnirea este 
revelarea arhetipului feminin. Femeia invesmantata in Soare a 
Apocalipsei aduce pe lume un copil de parte bdrbdteascd (Apoc. 
12,5). Aici trebuie sa Incercam sa descifram jocul arhetipurilor. 
Ne aflam In decursul evenimentelor eshatologice si nu este 
vorba de nasterea istorica a lui Hristos. ei de zamislirea pusa 
sub semnul ei. Masculinul este adesea tentat de reintoarcerea 
la sanul mamei, la starea preconstienta. Or, adevarata nastere 
se face catre soarele constiintei pnevmatofore (duhovnicesti). 
Daca senilitatea marcheaza eclipsa constiintei, caderea In co- 
pilarie, adevarata nastere introduce in ziua neinserata. Copilul 
din relatarea apocaliptica este rapit la Dumnezeu, In timp ce 
femeia locuieste Intr-un loc pregatit de Dumnezeu. Este ca un 
profil schematic al destinului istoric. Omul zamislit de Sofia- 
Maria-Biserica Intalneste dumnezeiescul. adevarata sa patrie 

9 



214 



215 



ARHET1PURILE 



cereasca, este redat adevaratului sau destin, proprlului sau 
adevar: Hristos S-a format in el si, "aprig M , el pune mana pe 
Imparatia lui Dumnezeu si * mclina ' tot ce este pamantesc in- 
spre cele ceresti. Biserica salasluieste intr-un loc pazit: portile 
iadului nu o dot birui (Mat. 16, 18); invesmantata in Soare, ea 
este zarnislirea, nasterea pusa in inima lumii pentru a mani- 
festa necqntenit protectia materna, a naste in cer si a calauzi 
omul spre patria lui cereasca. Nu anamneza Sofiei, ci trairea ei 
cu mare bucurie marcheaza epoca eshatologica; si Jung, cu o 
patrundere impresionanta, vede in promulgarea dogmei Ador- 
mirii semnul vremurilor. Copilul de parte hdrbdteasm (Apoc. 
12,5) s-a nascut cand omul era la vremea maturitatii lui; daca 
nu veti ft ca pruncii, nu veti intra in Imparatia lui Dumnezeu 
(Mat. 18,3). Copilul inseamna omul vremurilor de pe unixa si 
omul Imparatiei. In planul arhetipurilor, desfranatei Babilonu- 
lui, amazoanei masculinizate, i se opune chipul luminos al fe- 
meii solare, Femeia-Fecioara-Mama; antihristului, mascul te- 
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L Credtnta rdstignitd, izvorul vietii noi 

Troparul Bunei-Vestiri numeste aceasta sarbatoare "ince- 
putul mantuirii noastre si aratarea tainei celei din veac\ iar 
Sfanta Fecioara este numita "templu sfintit. si san de maica 
mai presus de cerurT. Sfanlul loan Gura de Aur numeste Bu~ 
na-Vestire "praznicul Radacinn \ in sensul de inceput absolut 
care inaugureaza noul eon. Antropologia urea astfel la "radaci- 

na mariologiei" l . 
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are atotputemicia de a rnvri ir ^1^ Dum " ezeu - d upa cum 
^mkre a acestei taine e e H^ ° S Ca D ™iezeu. Once 
oriunde se impune tacerea a^o S? 2' "i** 1 nia ' rmi3t <» 
^ o canta. iuibirea esre tor S de L„ Cantarea COntan- 

este mai tare decat moarte n.t "* m ° arfeQ fCant.8.6). 

9«. dupa El. tofi ai Sa!. Dl ™ezeu este Cel ce o traieste 

Cu cat Dumnezeu se "fnonienwu- - • -i -. 
Proape de nivelul Sau, facaTd 2 V f UCe pe om »^i a- 
atat afinna in a re ua propTe sf " ^"1 ^ ^^ Lui ' c « 
Celul Ce Este. Tocmai de aceea snu ' 2*" ° m Ca re P ,ic * a 
£0 be« si cu botezul cu coTeu ZTf ^ " Pahaml ™« 

20,23). Totul trece prtn Cmcef fnftnt, "* ** b ° teZa " 0**- 

tezul cu apa creeai omuMr U nmT, t^T ll n ° ij Viet! ' Bo- 
ua virtuti: cea a apei si cea "'^ ^ CU San ^ e ** do- 

nereaza cu predilectie ^ "^ ""f^ B < s -iea ve- 
'"este Tanitn Mirelui dummies, - ? a m . ,ucra "-. * ii nu- 
Pnn sufletul tau va trece sabl (uc\ 2 4 ^ FeCi ° arei: 
? din San -^- Arhetipul feminin Pentru P. ^ "J*** 1 *' d< " Duh 

Femete Incepe in m,mentul Bunei v« ■ T*^ S,Ujirea sa d * 

dere arhetipal, aceasta urea si or !' -£ dai " ain P u "« de ve- 
ralehsmul strans a] Intreitulu C mdaCini prin Cl ™ 6 Pa- 
rea semnificatiei sale. Z^elfn T -T™' '" f ° ata am P'«a- 
de Jtat-ul lui Hristos: facS™ uolfr £* Ghetsftnan ' rasuna 
doarei contine deja Sto^Mat^? (Mat26 -39J: ,/iat-ul Be- 
en 7 ; lupta tragica a creZtilltce t sT* ", t ,a PiCi ° ml Cr "' 
sa treaca prin mcercarea , focui fi P , "' f ° an Bot ^atorul 

cetluit priri mucenii es" co^f n^^ 1 ^ fmp,ln " * P*" 
Hristos ucenicilor Sfantulul loan rlTJ.f r ^ PWS ^ ^ de 
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rostit prin /ta£ nu este un simplu enunt, ci biruinta straluci- 
toare asupra posibilei negatii, biruinta adusa in inima si intru- 
pata in lucrarea Mirelui rastignit si de "ranitii Mirelui dumne- 
zeiesc" H . 

2. Hagiofanie, sfintenie manifestatd, deplinaLate arhetipala. 

In comentariul sau la cea de a patra Evanghelie, Origen 
noteaza ca izvorul bogatiei ei duhovnicesU a fost comuniunea 
tainica dintre Sfantul loan Evanghelistul si Maica Domnului. 
Prezenta Maicii Domnului in sanul obstei apostolice (Fapte 
1 14) este admirabit exprimata de icoanele Cincizecimii si Inal- 
tarii Pentru eel ce stie sa citeasca istoria biblica cu ochii Sfin- 
tilor Parlnti, aceasta prezenta radiaza bucuria universala, lu- 
mlna ei (a celei "ce a nascut Luniina") fncercuieste taina cen- 
trala a Bisericii: haqiofania si doxqfania, manifestarea Sfinteni- 
ei si a Slavei. intr-adevar, inviata, Maica Domnului martunses- 
te despre planul lui Dumnezeu cu faptura: desavarsita unire a 
omenescului si a dumnezeiescului in cea dinted fiintd umana 
Indumnezeiia. Numele liturgice ale Fecioarei exprima atingerea 
plinatatii: "chela fmparatiei". "usa cereasca". "cer". "bisenca a 
lui Dumnezeu", "cea care a stricat ingraditvira pacatului iciog- 
matica glasului intat). guinea a fost taenia in vederea indum- 
nezeirii fapturii si in Fecioara acest destin universal este dina- 
inte-implinit, ea este prefigurarea lui arhetipala. In cantanle 
sale dogmatice, Biserica accentueaza cu putere aceasta memre 
universala a Maicii Domnului: "usa mantuirii", "dumnezeiasca 
intrare a celor ce se mantuiesc". "in sanul tau, Preacurata 
Fecioara. Dumnezeu Cel ce sade intru slava. Tatal nostru. a 
innoit toata faptura" (rugaciunile utreniei de sambata). Dan- 
du-si trupul sau lui Hristos. Maica este de un sange cu El si 
textele liturgice revin mereu si interpreteaza faptul ca in trupul 
ei cel daruit lui Hristos toti oamenii au devenit partasi la firea 
dumnezeiasca a Cuvantului. Fecioara Odighitria 10 deschide 



8 Reprezentat in icnana Deisis. 

9 Dal-a orice credincios devine consanguin <u Hristos in unlrea euhanstu.a. 

Fecioara este astfel in mod unic. prin relatia sa matema. 

1 Uoana Maicii Domnului "Odighitria- de la odtgeo. a indruma. o repre/mta 
pe cea care indruma. calauzeste. pe drumul vietli. Calt^arii isi puneau aceasta 
icoana pe vapoarele lor. 
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calea Bisericii in uman, ea este "usa". Hiistos se numeste pe. 
Sine "calea si usa" ea Dumnezeu-6m, El este uracul. Fecioara 



a 



este cea dinted, ea se afla in fruntea omenirii si e unSa 
toti. Ea naste Calea si se face pe sine Indrumatoare" si "stalp 
de foe", calauzind spre Noul lerusalim. 

Ea trece prima prin moartea facuta neputincioasa si de a- 
ceea canpnul care se citeste in ceasul niortii oricarui credin- 
cios se adreseaza ocrotirii ei materne. intru Adormire, Nasca- 
toare de Dumnezeu, lumea nu ai parasit", canta Biserica, caci 
intr-insa lumea devine deja Taptura cea noua". In planul arhe- 
tipal al sfinteniei, al omenescului desdvarsiU persoanei dum- 
nezeiesti a lui Hristos ii corespunde persoana umana a Nasca- 
toarei de Dumnezeu. Iconografia o explica punand in paralel, 
in viziune sinoptica, ceje doua icoane: Inaltarea Domnului si 
Adormirea Maicii Sale:£umnezeu il face pe om si omul 11 face 
pe Dumnezeu, ceea ce ilustreaza adagiul patristic eel mai ferm: 
Dumnezeu s~a facut om. pentru ca omul sa devina dumnezeu, 
Un text liturgic o subliniaza foarfe fericit: "Bucura-te, cununa 
dogiiielor". Fecioara este dogma vie, adevarul savarsit in faptu- 

ra. Adonnirea inchide usa mortii, neantul este pecetluit cu pe- 
cetea Nascatoarei de Dumnezeu, pecete pusa de sus prin 
Dumnezeu-Omul, iar de jos, prin cea dintai faptura mviata din 

1 & W 
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morti 



3. Arhetip al Preotiei impdrdtesti feminine 

Ca mi-afdeut mie mdrire Gel Puiernic {Luca 1.49); iconogra- 
fia, in compozitia numita "incoronarea Maicii Domnului", o a- 
rata in fruntea cetelor ingeresti si a Preotiei imparatesti. Hris- 
tos este Imparalul si, cum spune Psalmul 44,10 sezut-a Impel- 
rdteasa la dreapta Ta. Problema preotiei femeii isi afla solutia 
in planul foarte precis al harismelor. Maica Domnului nu are 
nimic dintr-un Episcop. Daca, iconografic, este adesea repre- 
zentata cu un omofor 11 , acesta este doar semnul ocrotirii ei 
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Inviata m inalfata la cer cu trupuL(N.red.) 

Omojbrion (omofor) vine de la omos umar m Jero a purta. Este imaginea 
Pastqrului celui bun care poarta pe umarul Sau oaia pierduta, firea omeneasca. 

Fara nici o iegatura cu puterea sacerdotala a episcopilor, Maica Do 

nand omoiorul ocroteste firea omeneascjL si o acopera cu acoperSmantul ei ma^ 



NASCATOAREA DE DUMNEZEU - ARHET1PUL FEMININULUI 



materne 



este ofunctie masculina de martor: episcopul atesta validitatea 
Sfintelor Taine si are puterea de a le savarsi; el are harisma de 
a veghea la pastrarea puritatii traditiei si exercita puterea pas- 
torala. Or 






Slujirea functionala nu se afla printre ha- 



rismele ei, fiindca aceasta arinsemna tradarea fiintei ei. 

larbatul legat esential de Hristos-Preotul, barbaful-epis- 
cop, prin iunctiile sale sacerdotale. patrunde sacramental ele~ 
mentele lumii acesteia pentru a le sfinti si a le transforma in 
Imparatie. Barbatul-martor actioneaza prin barbatia lui; el pa- 
trunde in trupul acestei lumi prin energiile sale sacerdotale; el 
este "violentuF' de care vorbeste Evanghelia, eel ce ia cu asalt 
comoara Imparatiei; or aceasta comoara este hagiofanie, sfinte- 
nia fiintei si femeia este cea care ii da chip. Legata in chiar fiin- 
ta ei de Duhul Sfant, Mangaietorul datator de viata. femeia es- 
te Eva-Viata, 

ti cica a creatiei masculiB£^ Cultul cavaleresc al Frumoasei 
oamneTsfeoexpresie romantica in care exista un sambure 
de adevar. "Rai", Maica Domnului intruchipeaza harul, iubirea 
dumnezeieasca de oameni. Masculinul se exercita la nivelul 
actelor lui homo faber si lumea intreaga devine ca trupul lui 
prelungit. Dar toate activitatile umii inventator, ale unui con- 
structor, ale unui reformator care edifica lumea si o ordoneaza 
se inalta mistic si ascetic pentru a afimia suprematia spiritu- 
alului asupra materialului, pentru a face din haos cosmos, fru- 
musetea. Aspiratia, in intentia sa purificata, se indreapta spre 
ordinea "sofrosinica", in care lumea, in structure ei normativa, 
apare neprihanita, ia chipul Fecioarei-Maica, de unde toate 
apelativele cosmice pe care i le da Liturghia. Daca barbatul ek- 
static se afla, esential, in propria lui extensiune, femeia, en- 
statica, se afla in ea insasi, este intoarsa spre fiinta ei. 

Femininul se exercita la nivelul structurii ontologice; el nu 
este cuvantul, verbul. ci aju esse, sanul fapturii. Nascatoarea 



tern. Rene Laurent in [Essai sur im malaise theologiqae. Marie est le sacerdoce in 
Nouv. Revue theol. 1947} nnteaza: "Concluzia noastra este ca trebuie sa desoli- 
darizam doctrina «sacerdotiuiui Maicii Domnului* de denumirea Maica Domnu- 
lui -Preoteasa. care a deservit-o intotdeaiina". (p.283). 
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de Durnnezeu zamisleste Trancul Slant", ii da tnipul sau In 
care se manifesto continutul, cuvantul puterea, lucrarea. Prin 
caraeterul abstract a] eonceptelor ratiunii lui, 



neca in mod constant i 
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Simtindu-se stramtorat 



emininaj; 



i: Inima cum- 



in neputinta lui teoretica 12 . el se revolta impotriva materiel, a 
trupului. manifests cu usurinta un dispret gnostic si acesta 11 
introduce in fonnele deviate ale unui ascetism inuman 13 . Gno- 
za rationalists si tehnica dezumanizanta, libertinisnml sau as- 
eetismul uscat, vlaguitor nu inai pot fl redresate decat dinaun- 
ini pun sfintirea fiintei si 

id zideste mini mine, Dumnezeule. s i duh dr ept innoieste intra 
cele dinauntru ale mele (Ps. 50,11). 



rbatu1\ este chemat sa 
cultive gradina eosmiea, sa descifreze numele, sa deseneze 

icoana Imparatiei prin toate fonnele cultuiii, dar aceasta icoa- 
na, in care forma coincide en continutul este Fecioara cu 
Pruneul Hsus, femeia mvesmantata in Scare, ehipul omenesc 
al Sfantul ui. Barbaiul. masculirml, sacerdotiul banc si functi- 
onal, slujeste Biserica, cultiva cantarea sfinteniei Sale 



nu poate fl preot fara sa se tradeze, pentru ca ea este chemata 
si-si implineasca Preotia Imparateasca piin fiinta ei, prin na- 
ture ei, conform stdrii ei harismatice 14 . Preotia sacramentala 



este ministerul slujirii 15 , ca delimitate functional ease 



rezu 



\: 



L' Homme re volte, de Cam us. 



1 ''■' 

Sonata Kreutzer de Tolstoi; Parintde Terapont din Frattt Karomazov de 
Dostojevski. 

"Daea hni iubese trap pana ia a-mi da viaia pentru ei... daea lumea sa 
rafeitignit pentru mi'ne si eu pentru lunie, am adus u ardere de tot la altaruf ku 
Durnnezeu si sunt p rent al propriei rnele jertfe\ Driven. In tevtiictmu omllia 9' 
U\mm\ nu poate partieipa la jertla daea nu s-a oferit mai intai ne sine insusi 
ea jertla . {Siantul Gngorie de Nazianz, Orat. II. XCV); "a pregatit ra rniel de jeri- 
ia m ostie pentru jertla mistiea pe nhueni aiiul deeat pe el insusf (Sfantul Gn- 
gorie de Nyssa. De orat. Dominica, orat. III). Siantul Andrei Creianul se adresea- 
za Maicii Domnuiui: "Q nor piin de luminal, pentru a luraina eu oehii tai de 
maiea poponii ales si seminlia sianla'. (R 0. i. 97. 812 B). Siantul loan I)a- 
maschin adreseaza lauda: "taiiara preoteasa jertielmea a lui Durnnezeu. eare 
raspandeste mireasma preaeuraliei sale. Mir revarsat este numele tarr (I* G t 
BB, 693 0). 

Dupa cum spune atat de iimpede Henri de Lubae: in inteni>ml ..sacerclo- 
tiuiui general,, este un ^sieerdoliu particular*, pentru o iunetie particulate sau. 
cum spune Sfantul Leon v.v.l Mare, pentru o «slttjire speciaia*. Este vorba desprc 
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ma la scopul ei, acela de a transfonna omul in preot, in sacer- 
dot Imparatesc. In Imparatie, toate functiile inceteaza in fata 
lui Hristos, iinicul Preot. Hristos savarseste Liturghia cereas- 
ca. dar in fruntea poporului, a preotiei universale ramane The- 
otokos, Nascatoarea de Durnnezeu, caci ea expiima aceasta 
preotie in calitate sa de esse a Imparatiei insesi: sfintenia in 
aeiernunx etema dt^scoperire si epitalamul lui Sanctus. Citirea 
liturgica a EMiSiiit R oo-^ci \n praznicul Zamislirii o nurneste 
pe Maica Domnuiui locul Intelepciunii lui Durnnezeu si prea- 
mareste in ea telul atins al Great iei dumnezeiesti 16 . 

4. Arheiipul castitdtii ontologice ''sophrosyne* 

Sfantixl Isaac Siml vorbeste despre ingerul pazitor ca fiind 
"ingenxl castitatii" 17 , eel ce face sa patrunda castitatea in 
stmctura fiintei umane si o descopera a fi norma ontologica a 
omuiui, vegheata si pazita de ingerul sau. Puterile ceresti dau 
expresie partii duhovnicesti, angelice a omulm. In anaforaua 
siriaca a lui iacob din Sanig preoful se roaga: "da-mi mie, 
Doamne, sa flu preot ingeresc" 18 . Maica Domnuiui, tntr-una 
din aparitiile sale, 1-a ealificat pe Sfantul Serafim de la Sarov 
cu un cuvant foarte revelator: "Acesta este de aeeeasi semintie 
cu nor 19 - Adica din categoria sfintilor care reprezinia semintia 
castitatii ingeresti 20 . Biserica o nurneste pe Fecioara "curatia 
lumii" si "rug aprins". 



% ura - 




iei, pentru indreptarea curbei de necuratie care raneste si per- 

verteste ontologia umana. 

Metanoia ceruta de Imparatie, metamorfoza fiintei umane, 
este bine exprimata prin tennenul grecesc sophrosyne, care in- 
seamna deplinat ate pe mastira intelepciunii. Icoana Sfintei So- 
fia din Novgorod (vatianta la Deisis) o arata ca pe un inger cu 



un «saeerdotiu inlerior». mmvai tuturor. si despre un «saeerdotiu exterior* rezei- 
vat caiorva*'. Medilation aur VEglise. p H9. 

Term ino fix so de tcrno cons Uj Ho. 1 a D a n t e . 

Clr. Pr. S. Bulgakov Scara lui Iacob. cap. fl (in rusa). 

Renaudot. Lib. orient, un. t. II. p. 364. 

W. Ilin. Bfanrnl Serafim de la Sarov. p. 3B. 26 (in nisal. 

in acatist, Sfantul Serafim de Sarov este numit "staret al ealugarilor" <:a 



16 

17 
18 

19 
20 



un "imp re una- V* ) vhiu ir cu ii ige rii" . 
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fata de foe. Traditia iconografica o interpreteaza ca imagine a 
fecioriei. a negraitei curatii bntologice exprimata chiar prin 
chipul de foe. Traditia apropie aceasta imagine de Maica Dom- 
nului si descopera aici una si aceeasi castitate ontologica, so- 
phrosyne, integritate arhetipala realizata in uraan. Este efectul 
Infricosatoarei apropieri de Dumnezeu: "eel ce este langa Mine 
este langa foe", devine el insusi foe, nig aprins. De aeeea, Mai- 
ca Domnului din icoana Inaltarii apare intre Apostoli ea inima 
a Bisericii pamantesti, neprihanirea ei, insusi duhul sfinteniei. 
In slujba funerara, plangerea start! de descompunere se a- 
mesteca cu bucuria unei restaurari totale a frumusetii in Sfan- 

■ 

ta Fecioara. 

Asceza cultiva arta de a contenipla frumusetea, ceea ce, 
dupa Sfantul loan Scararul, este deja inviere. Dar daca 

si lupta este in esenta violenta si, astfel, esential 





Barbatul le castiga prin truda, 
cu sudoarea fruntii lui; fenieia le poate exprima imediat prin 
harul firii ei. Tandretea unui Sfant Serafim sau a unui Fran- 

9 

cisc din ASvSisi fata de "fratele nostru trupul" este pro fund fe~ 
minina, tine de firea semintiei Maicii Domnului. 
'% i "Bucura-te, inceput al minunilor lui Hristos*' spune un 
text liturgic cu refeiire la nunta din Cana. Maica Domnului nu 
face minuni, dar le declanseaza. Minunea din Cana facuta in 
toiul veseliei nuptiale confine marele simbol al schimbarii cali- 
tative a apei patimilor in vin nobil, preludiu euharistic si re- 
constituire profetica a unitatii masculinului si a femininului. 
Este foarte semnificativ faptul ca la primul Sinod ecumenic, 
cand curentul ascetic extremist a vrut sa preconizeze celibatul 
preotilor sub pretextul ca sfintenia Liturghiei si oficierea Eu- 
haristiei sunt incompatible cu viata conjugala, eel care a in- 
fluentat hotararea Sinodului, facand sa se prescrie starea con- 
jugala a preotilor 22 a fost Episcopul Pafnutie, calugar si unui 
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"Duhul Slant este o putere nemijlocita a i*rumusetii\ Dostoievski. Ccaet&le 
DemonOor (Vezi despre a<:est subier.l P. Evdokimov, Dostoievski et le problems du 
mai. cap. 1). Femeia este iegata de Duhul Sfant. 

Sinodul Trullan eanonizeaza definitiv pentru Biseriea Rasariteana starea 
conjugala a preotului m starea monahaia numai pentru Episeopi. 



22 



bqr 




dintre ascetii cei mai aspri. Sinodul de la Gangra (sec. IV Wrjn - 
ciarana energic (canonul IV) orice dispretuire a raporturilor 
conjugate, caci "casatoria in sine este demna si nepatata"; sfin- 
tita, ea este fara de prihana/] 



rrasatorie i confine rugaciuni 
care in sensul lui sophrosyne" depa- 



pentru 

seste fiziologicul si desemneaza structura casta a spiritului. 
Arhetipul Fecioarei-Maica este revelat cu cea mai mare forta si 
explica evlavia cu totul deosebita a marilor mistici fata de Nas- 
catoarea de Dumnezeu in care, impotriva oricarei deviatii inu- 

mane, ei afla inspiratia si "starea de iubire" (expresia Parintelui 
Florensky 23 ) pentru toata faptura. Ca Preacurata Maica si Fe- 

prin insasi neprihanirea ei ma- 



cro ara, 

terna, 




uternica expresie a iubirii lui Dumnezeu fata 




5. Vesnica feciorie-maternd a feminitatii 

Dumnezeu a Venit nu ca Sa I se slujeascd, ci ca sd slujeas- 
ca El (Mat. 20, 28), El este slujitorul venit pentru diakonia, iar 
Maica Domnului este roaba Domnului (Luca 1,38) chiar in slu- 
jirea ei de mijlocire. "Mai slavita decat heruvimii", mai presus 
decat Ingerii {nu stiti ca not sfintii vomjudeca Ingerii?) (ICor. 
6,3), dar impreuna-slujitoare eu ei: Intelepciunea si-a zidil casd 
rezemata pe sapte stalpi... a pregdtit vinul cu mirodenii (Pilde 
9,1). Oranta (rugatoare), ea reprezinta orice suflet in rugaciu- 
ne, dupa cum reprezinta si slujirea de rugaciune a Bisericii, 
harisma'ei de mijlocire. Aceasta harisma materna a femininu- 
lui va intra in deplinatatea puterii sale la. ceasul Judecatii pe 
care Tatal o incredinteaza Fiului, l-a dat puterea de ajudeca, 
fiindca este Fiul Omului (loan 5,27); Hristos este judecator in 
virtutea firii Sale umane, dar aceasta fire omeneasca este a 
Mamei Sale, c eea ce conditioneaza locul aparte al celei ce mij- 
loceste. 




ea spune: Vino, Doamne (Apoc. 
22,17). Adevarul, Cuvantul judeca si dezvaluie ranile, Duhul 
Sfant "da viata", tamaduieste. Daca Verbul poarta numele Inte- 
lepciunii si o expriina dumnezeieste, locul omenesc in care isi 
face Sofia locas este Fecioara. 



23 Colonne et Affirmation de la Verite. p. 291. 
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,ntre Duhul Sfant, Sofia. Fecioara si feminitate esLe o lega- 
le profundajln limba semita. duhul are doua genuri. el poa- 
te fi femiriin; textele siriace despre Mangaietorul spun Manga- 
ietoarea24. Evanghelia Evreilor* pune in gura lui Hristos cu- 
vamul |nama Mea Duhul SfanJ Dupa expresia Parintelui 
Bulgakov, Duhul Sfant este malernitatea iposiatiea 25 El il des- 
copera pe Fiul Tatalui si pe Tata Fiului: "Astfel. Duhul este bu- 
curia vesnica a Tatalui si a Fiului in care Ei se desfata Impreu- 



ram 

'i 



Amando 



vreanici de ea... dar purcede la existenta numai din Tatal" spu- 
ne Sfantul Grigorie Palatini. Teologia ortodoxa distinge net 
planul cauzal (intra-divin) si planul descoperirilor (de viata de 
revelatie. de marturisire extra-divina) in lume. Numai Tatal es- 
te pnncipiul cauzal, Monorhos. El este Tata, Izvor, Principiu al 
Existentei si al unitatii divine (enosis la Sfantul Grigorie de 
Nazianz). Inceput absolut. El este de asemenea si principiu al 
penhorezei. al acestei miscari circulare a vietii dumnezeiesti 
care pleaca de la Tatal. se manifests in Fiul si in Duhul Sfant 
pentru a se cufunda iarasi in Tatal: nasterea si purcederea 
vesnice in lucrare. iesind de la sursa si reintrand intr-insa 
Dar daca Duhul Sfant originar purcede vesnic numai de la Ta- 
tal, El purcede si de la Fiul. dar printr-o purcedere revelatoare 
numai de manifestare. in iconomia terestra. Duhul Sfant ia tot 
ce are Fiul (din al Meu va lua si vd va vesti) (loan 16 14) 
Duhul Sfant il descopera si El pe Fiul, intr-un anume sens Ii 
da existenta, viata, mtotdeauna pe planul manifestarii, al reve- 
latiei: de aceea nimeni nu poate sd zicd Domn este Hsus - decdt 



... *^ ltw _ t vywu u^uj. iz,oj si, in acest sens, este El "maternita- 
tea ipostatica" 27 . Duns Scott, vorbind despre Cele Trei Persoa- 

24 i 

Inca o data, aeeste expresii nu se reiera La liinta lui Dumnezeu. nu intm- 
due nici un element feminin in Dumnezeu. dar vorbese de aspeetul feminin- al 
unor maniiestan, energii. ale lui Dumnezeu in lume. 

Apoe ri i a. {N.red.) 
^ In Capet e despre Tremw (in rusa). 
^ SfantiiJ Grigorie Palama, P. G (. 150. col. 1I45B. 

Urmand coneeptia apuseana a lui FWoqw pana la iirnita oosibila pentru 
Ortodoxie, se poate spune ca Tatal ii da Fiului energia spirativa* (de purcedere) 
nu onginara. ci de manifestare. Dar. in acest caz. echilibrui absolut al Treimii 



ARHE 



sterp 



de-viata-datator? 



Crezul m partea sa hristologica, aduce o precizare impor- 



Tntru 



S-a facut om". Aici, Duhul Sfant 11 reprezinta pe Tatal singu- 
rul Gare naste, dar, in acelasi tmip se poate spune ca Fiul e 
nascut prin Duhul Sfant. La fel in Epifanie, Sfantul Duh co- 
boara ca ponimbel peste Fiul ehiar in momentul revelarii pa- 
ternitatii Tatalui: acesto este Fiul Men iubii (Mat. 3, 17). Aici, 
Duhul Sfant este porumbita, Suflarea zamislirii vesnice: este 
chipul si expresia maternitatii ipostatice. 

Xununa dogmelor../' "Fecioara lumineaza taina Treirnii'. 
Despre aceasta luniina se precizeaza in dogmatica glasului al 
treilea: Tu Lai nascut pe Fiul jam lata, pe Fiul nascut din Tata 
fdrd mama. Se vede limpede corespondenta stransa dintre cele 



jgaterni 



i i 



materna 



a femininului. Fecioria feeioarelor nebune este stearpa, spune 



Sfant nu-L inlocuieste pe Tatal dar 




atenia ca 




e creste fiinta. Aceasta 



este foarte limpede in raporturile dintre Cuvant si Duh. Fiul 
poarta in El tot ce este cuvant. adevar, continut; Duhul Sfant 
"da viata" El nu adauga nimic in continut, ci atesta, reveleaza, 
din al Men va lua si vd va vesti (loan 16,14), el aduce pe lume, 



naste. 



Cand batrana calugarita din Demonii lui Dostoievski spu- 
ne ca Nascatoarea de Dumnezeu este "pamant umed", ea nu 



arata ca Tatal da Duhului Slant energia paternitatii care in aceeiisi masura nu 
este originara, ci de manifestare. Duhul Slant este spirat (purees) de Tatal 
((irigine) 'pentru. in. cu. prin Fiul (manilestare) si aceasta diada chearna o alta 

corespondenta: Fiul este nascut de Tatal (origine) pentru. in. cu. prin Duhul 
Slant (manilestare). Ek tou Patrm dia ton Hiou ii corespunde lui ek ton Patros 
din tou Pneumatos. Filioqim - dar numai de manifestare - se eehilibreaza cu Spi- 
rituque - de asemenea numai de manifestare. Acest echilibru ar suplini insutici- 
enia formuiarii Crezului la Niceea. in care dumnezeirea Duhului Sfant nu este 
mart u lis it a i ndea j u ns . 
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face decat sa reprezinte acest element al maternitatii sub as- 
pectul sau cosmic de pamant hranitor, sub aspectul sufletului 
cosmic care zamisleste lumile. 

Similitudinea lucrarilor Cuvantului si ale Duhului Sfant, 

mai precis a actiunii materne epicletice* a Duhului Sfant in 
orice forma de Intrupare explica legatura ontica a femininului 
cu Duhul. Povestea biblica a creatiei 11 arata deja pe Duhul 
Sfant in lucrarea Sa de "clocine" a adancului din care va tasni 
lumea (Fac.1,2), Biserica si Tmpul lui Hristos in germene. 
Sfantul Duh pogoara peste Fecioara si se naste Hristos; Duhul 
pogoara peste Apostoli si se naste Biserica, Tmpul lui Hristos. 
El pogoara peste paine si vin si le transforms in Trupul si San- 
gele Domnului: din orice botezat El face un madular al lui 
Hristos. Dupa profetia lui Ioil (pe care Sfantul Petru o pome- 



ru 



tiei, iMielul - pana la sfarsitul timpului. Aceasta este asemana- 
rea lucrarilor celor doi Mangaietori: Duhul sfinteste, modelea- 
za. zamisleste si, la capatul lucrarii Sale, apare o forma a In- 
fruparii, iar cand aceasta ajunge la deplinatatea ei, Duhul Ii 
atesta desavarsirea si-i manifests slava. Duhul este Cel ce II 
"formeaza" pe Hristos, II zamisleste in sufietul fiecarui credin- 
cios si tot El pregateste zamislirea eshatoiogica a eonului Im- 
paratiei. Chemarea harismatica a femeii se explica astfel desa- 
varsit: matemitatea duhovniceasca este cea care II zamisleste 
pe Hristos in orice fiinta umana prin puterea Duhului Sfant si, 
in timpul eshatologic, il naste pe Filius Sapientiae: numele vi~ 
olentilor care rapesc Imparatia. 

Se poate spune ca femininul axat pe propria sa fiinta este 



sub semnul Nasterii si al Cincizecimii, zamislirea noii fapturi 



si a noului eon; 




este energetic, el este sub semnul 



Invierii, al Schimbarii la Fata, al Parusiei. Lumii divine insem- 



nate cu pecetea Tatalui ii corespunde lumea umana pecetluita 
cu semnul Maicii, ceea ce inseamna ca lumea omeneasca, in 
structura ei virginala, este materna. In Eva, fecioria nu era de- 



De la epicleza - rugaciunea liturgica prin care se invoca Dumnezeu-Tat&l 
ca sa trimita Duhul Slant pentru savarsirea unci Sfinte Taint: sau ierurgii. 

{N.red). 



cat o stare pe care ea a pierdut-o si, cum spune J. Bohme 28 , 
fecioria s~a ridicat la ceruri lasand aici, jos, feminitatea deca- 
zuta. Cu Sfanta Nascatoare de Dumnezeu, fecioria este din 
nou pe pamant; ontologic ea este gata sa euprinda in adancuri- 
le ei Neouprinsul. Dogma fecioriei vesnice:* ante partum, in 
porta si post partxmv 2B precizeaza In mod clar acest lucru si o 
arata. pururea materna. 

6. Fiat-ut ecumenic 

Mariologia postuleaza implicatii ecumenice. Parintele Bul- 
gakov considera ca o menire a sa particular^ amintirea con- 
stants a adevarului dogmatic continut In cultul Maicii Domnu- 
lui. Sfasierea camasii fara cusatura a lui Hristos desemneaza 
pacatul impotriva soph rosy ne-ului mariologic al Bisericii. 

Problema ecumenica se ridica pana la taina Bisericii si se 
opreste la portile mariologiei. Ecumenismul actual este inca 
foarte puternic marcat de spiritul masculin si de aceea este 
prea putin liturgic; el nu canta, ci vorbeste si discuta. Conflic- 
tul izbucneste in profunzime, acolo unde din toate partile ra- 
suna non possumus-u\ eonfesio- al si apare in mod esential ca 
un conflict intre fidelitatile fata de traditiile respective. El suge- 
reaza necesitatea de a felua inlr-o puternica revigorare patris- 
fica bazele dogmatice ale ecclesiologiei. Acordul nu va ft doar 
rodul ratiunii teologice, ci, mai ales, al inimii in rugaciune, al 
Uturghiei, al tainei unui fiat ecumenic: lata roaba Dornnulut 

Fie mie dupa ciwaritul Tdu (Luca 1,38). Aici isi afla orice femeie 
o slujire cu totul aparte. E un adevar confirmat de un detaliu 
al icoanei Adormirii 30 . Athoniu. evreul indraznet, "tulburat de 
ganduri necredincioase", v^zand trupul Maicii Domnului pur- 
tat de Apostoli, s-a repezit sa-1 arunce la pamant. Dar lovit pe 



•^ Vezi Mysterium magnum, De Signature: Rerurn, 

Fecioara ai fost mai inainte de nastere .si rntru nastere iarasi ai fost fecioa- 
ra si dupa nastere iarasi fecioara ai raraas {Faraclisul Preasfintei Nascatoare de 

Dumneze u) . ( N . r e d . ) 

29 In iconografia Fecioarei, ceie trei stele pe care le poarta pe cap si pe umeri 

simbolizeaza aceasta intreita feciorie. 

30 Redat in Canonul Praznicului. troparul celei de a Ilia cantari si in Acatis- 

tul Praznicului. condacul glasului 3. 
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loc de orbire si cu mainile retezate de an inger, isi regaseste 
credinta si striga "aliluia*. Conform traditiei, Athoniu era preot 
al Vechiului Testament. Zelul lui rabinic, foarte masculin 1-a 
impins in qfara tainei sofianice a Bisericii si nuiiiai minunea 

Maicii Domnului i-a redat credinta" 



.aredresa zelul masculin rare aluneca 




rea 



si din ce 



ce 
rituale 



\ 



litre pro 



ga tainelor si pierrierea valoiil 



7. Sfintenia 



Se poate intelege deja mai bine reciprocitatea raasculinului 



rul 



pentru 



ceara sfatul. Barbatul razboinic se afla pe campul de lupta, es- 
te luptator, "atlet si ostas al lui Hristos" (Taina Miningerii) . Fe- 
cioara este numita intr~o rugaciune mai rnarea ostilor cerestl 
nu luptatoare, ci aceea care, prin natura sa insasi, este de ne~ 
Indurat si ucigatoare pentru demoni, nebiruita prin curatia ei. 
Ea are puterea de a strivi capul sarpelui nu prin faptele sale 
{ceea ce s-ar cuveni barbatului), ci prin insasi fiinta ei, prin ca- 
re "biruie raul si are stapanire nebiruita" 31 . 

Traditia vorheste de o consacrare totals a Fecioaref. inca 
de copila, vietuirii la Templu. lubirea lui Dumnezeu atinge In- 
tr-insa o asemenea adancime si intensitate, incat conceperea 
Fiului vine ca o adancire a vietii sale de rugaciune liturgica, 
prin care dobandeste transparent la lucrarile Duhului Sfant 
Dar nasterea lui Dumnezeu dintr-o faptura arata puterea ori- 
carei femei, at unci cand ea este cu adevarat o "faptura noua\ 
de a~L naste pe Dumnezeu In sufletele pustiite 32 . Gandirea pa- 
tristica revine la aceasta in mod constant. "Logosul se naste 
mereu in inimile sfintilor" spune epistola catre Diognet (sec. II). 
Pentru Sfantul Griunrie Hp M\rc«io luioto ^rt^^ ^«*^ _„ + 
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Condacul Bunei-Vestiri 
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Un exemplu impresionant de pustiire a sufletului attain in cartea, de ait- 

minteri foarte putemica, a lui Camus: Caderect Iar o magnified ilustrare a nan- 
terii o aduce aceiasi autor in adaptarea piesei: Requiem pour une nonne de W 
Faulkner, Gallimard. 1956. 
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NASCATOAREA DE DUMNEZEU - ARHETIPUL FEMININULUI 



Pruncului Iisus in suflete j Pentru Sfantul Maxim, mistical este 
eel in care se manifest* eel mai bine nasterea Domnului. Dupa 
trup. avem o Maica a lui Hristos, dar prin credinta, Hrifstos es- 



nostru 




are mai inainte de orice 




. Diminuarea credintei si a iu- 



urma 



nitatile ecclesiale (saracia duhovniceasca a parohiilor) sunt le- 
gate de pierderea sfintenieL Sfintenia nu este o functie. Avem 
aici inca o data deosebirea dintre aji si a avea, dintre conditia 
de viata si viata insasi, dintre sacralitatea formelor, a ritualu- 
lui, a functiilor si sfintenia fiintei insesi. Este cu putinta ca o 
fiinta foarte bogata in functii sacrale sa fie de cea mai mare sa- 
racie duhovniceasca. Dimpotriva, "sapicul intru Hristos", sfan- 
tul, este deplin in chiar propria-i persoana si nu are nevoie de 
nici o functie, de nioi un titlu sacral; belsugul se revarsa din el 
insusi, har peste bar, fiindca el este partas, in insasi fiinta lui, 
la Cel ce este sfant si II exprima nemijlocit. 



Mantuirea nu va veni decat prin sfintenie, or aceasta 



este 



mai launtrica femeii in conditiile vietii actuate . Maica Domnu- 
lui pdstra in inima ei toate cuvintele Fiului (Luca 2,51) si orice 
femeie are o intimitate innascuta, aproape o complicitate cu 
traditia, continuitatea vietii. In Dumnezeu, existenta coincide 
cu fiinta, iar femeia este mai apta sa uneasca in sfintenie fiint; 

si existenta prin puterea smereniei, fiindca ' m 

g. Situata la polul opus egalitarismului si re 
vciiuicinn, Mjeax** este stralucirea cea mai fireasca a stari 
harismatice; este slujirea Duhului Sfant, harul mangaierii si 
bucuriei, eel ce pregateste fiinta feminina sa fie mama pent 
oricare alta fiinta. Frumusetea va salva h 
frumusete, ci frumusetea Duhului Sfant, 
mantate in Soare. 




^ in Evang. s. Lucae II. 26. 
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CAPITOLUL IV 



SFANTUL IOAN BOTEZATORUL -. ARHETIPUL 

MASCULINULUI 
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1 . Interactiunea arhetipald 

Numai eel ce~L iubeste pe Dumnezeu poate sa cunoasca si 
sa iubeasea faptura LuU Orice comuniune dintre oameni isi 
are obarsia in comuniunea cu Dumnezeu si orice act de cti- 
noastere isi are radacina in credintiy Cine nu iubesle pe fratele 
sau ramane In moarte (lloan 3,14-15). Daca penlru Platen in* 
birea este o inspiratie, pent.ru Sfantul Apostol Pavel este o as- 
ceza si calea prin excelenta; Cantarea Cantdrilor (8,6-7) ii pa- 
trunde natura eel mai adanc: iuhirea este ca moartea de tare... 
fldcdrile ei sunt Jldcdrile fbcului, focui mistuitor al lui Dumnezeu, 

ele an 
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Intr-adevar, Simbolul credintei crestine este dezvoltarea formu- 
lei baptismale treimice, care, la randul sau, limpezeste sambu- 
rele dogmei, radacina ei redata intr-un singur cuvant homoou- 
sia: deofiintd. Aceasta este expresia cea raaf potrfvita a Intelep- 
ciunii Ixii Duninezeu si baza ontologies a oricarei forrne de e- 
xistenta. Esenta crestinismului, miracolul sau, arata conversi- 
unea transcendental lui Duninezeu in imanenta, grade dublei 
deofiintirni convergente In Hristos; deofiintimea divina* si deo- 
fiintiraea umana**; unitatea lor in singurul ipostas al Cuvantu- 
lui face din Hristos Arhetipul divino-uman, revelatia-tip a doua 

deofiintirni. 

In Hristos, peeete a Tatalui, se descopera Treimea: eel ce 
Ma vdzut pe Mine, L-a vazut pe Tatdl (loan 14,9) si in Hristos, 
ecce homo, nu e nici bar hat nici I femete, nici elin, nici iudeu 
(Gal. 4,8), ceea ce vrea sa spuna ca nu e nici o exclusivitate, ci 
firea umana intreaga si ca fiecare se regaseste in Hristos. El 
este Arhetipul universal al umanului, eel de al doilea Adam 
continand in El totul, dupa cum primul Adam, inainte de nas- 
terea Evei continea si masculinul si femininul nediferentiate. 
Ecce homo, firea umana a lui Hristos, nu se preteaza la nici o 
reproducere sau imitatie, dar ii este fiecaruia aproape, caci 
fiecare isi afla in ea propriul adevar si locul sau ontologic ca 
madular al Trupului universal, alot cuprinzator. Trupul mistic 

al lui -—^..^^^^..—-----——-^^^.^^ ^..^ 

Dimpotriva, in concretul unei existence persona- 




darurile 



arui 



Arh 



divino-uman al lui Hristos este, in universalitatea lui, ce-ul 
unic pentru toti: Theos-Anthropos ~ Intelepciunea- obiect al cu- 
noasteri! prin comuniunea cu Dumnezeu, continutul vietii 
vesnice, dupa Sfantul loan (17,3). Masculinul si femininul 
sunt cum-ul, adica modul, iar arhetipurile lor arata formele si 
mijloacele vizibile in destinul foarte personal si concret al fi- 
ecarui tip specificat. tipizat, pentru a actualiza ce-ul acesta co- 

nmn tuturor. Traditia lamureste toate ajpestea. 



** 



Deofiintimea Fiului cu Tatal si eu Duhul Slant {N. red) 
In Hristos este prezenta intreaga fire umana {N. red).' 
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SFANTUL IOAN BOTEZATORUL - ARHETIPUL MASCULINULUI 



Propovaduirea kerigmatica a Bisericii nu contine "noutat, , 
ci se afirma tot mai net in implinirile istorice; din ceea ce exis- 
ts arhetipal, ea extrage principle si le pune la nivelul consti- 
ent ea "entelehii" existentiale. Ea se adre^eaza celor ce cm u- 
rechi celor atenti. canabili sa sesizeze istoria mantiuni m mer- 
sui ei progresiv. in etapele sale care se realizeaza treptat. mtr-o 
succesiune a gradelor de maturitate. In mod vizibil, eonul in 
care am intrat pune problema eshatologica a reunm. celor o- 
nuse- Cdci in El a binevoit Dumnezeu sa saldsluiasca toata pli- 
nirea si printr-lnsul toate ca Sine sa le impace.fie cele de pe pa- 
mant fie cele din cerarl Jdcand pace pan El prin sangele crucu 
Sale (Col 1 19-20). Sensul ascuns al dogmelor. descifrarea lor 
"de-viata-facatoare" pune Inceput intruparii fonnulelor si a 
simbolurilor, venirii la viata. Omul este invitatjaai "" 1 " f>a -^- 



a£ a jntre 'In^ ro pare aLJiioilll 




ner; 



creatoarea 



!A alege viata inseamna a intra in 

"" neumaJPer- 

soane ^r sTastfel TparUcipa ""la Tnfricosat oarele si de-viata- 
facatoarele Taine". Savarsirea Liturghiei e legata de > dogma. 
Dar mai este posibila, in aceeasi masura. si o alta solutie. dis- 
tmgerea pana la nivelul atomului. prin deznadajduirea celor ce 
nu se poUmpaca. Civilizatia se aflft in acest pericol. cac, msuji 
tipul antropologic suporta modificari adanci sub reganul teh- 

niCi ^t^faUe de W. de Judecata axiologica^ pune 
mai mult ca oricand problema adevarului ultim al fun ei uma- 
ne. a ontologiei sale normative si invita la regasirea steta 



arhetipale . j\rhetipul femin ine 
d at foarte limpede m jvlaica ^ 
personal a sMstori^ 



nre este expresia 

Hristos es- 



te universal, pentru 





ice aici o so- 



£^ng£^LiU 



2. Icoana Deists 

Lumea are valoare numai prin relatia ei cu trans ^"^ 
Iconoerafia este chiar ordinea asemanaalor in care pamantes 



Judei:ata de valoare 
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cul, cu propriile lui mijloace empirice si imanente, traduce du- 
hovnicescu] si transcendentul. 

Constantin Pogonat a fost obligat de legionarii lui sa-si la 
coguvernatori pe cei doi frati ai sai pentru a reproduce pe tro- 
nul imperial cfiipul Treimii, a face din omenesc icoana dumne- 
zeiescului si a-L trai. La fel, opus eultului grec al eroilor divini- 
zati, bazileul bizantin, la intoarcerea dupa o victorie militara, 
punea in earul triumfal o icoana. far el mergea alaturi pe jos. 
El traducea astfel in simbol prezenta transcendentului: Dura- 
nezeu este Imparatul - bazileul nu este decat replica Sa. Sfan- 
pafkk ^ tul loan Damaschin spune: _"daca un pagan vine sa te caute 

spunandu-ti arata-mi credinta ta... du-1 la Biserica si l^^^ Lin. 
fata chipuri l or de sHn jr 3 . "Ce nu poate intele^e raUunea pn'n 
cuvinte, descopera mai usor vazur 4 : "pictura niuta stie sa vor- 
beasca pe pen^f 5 {Sfantul Grigorie de Nyssa). O asemenea pu- 
tefe de comunicare a semnificatiilor in arta iconografica obliga 
la o foarte mare exactitate traditionala si la puritatea dogmati- 
cs, ceea ce explica controlul foarte sever si un intreg sistem de 
canoane si de reguli iconografioe. Icoana este o teologie in linii 
si culori conform traditiei; un adevarat loc teologie, un element 
dintre cele mai expresive ale traditiei. Sfantul Simeon al Tesa- 
lonicului sfatuieste "lucreaza cu culorile conform traditiei; ico- 

9 

nografia este adevarata ca si Scriptura, harul salasluieste in 
icoana s i sfintes te ce reprezinta ea*' 6 . Dupa Sfantul loan Da- 
maschin /icoana | a re in ea o taina, este o Taina, nu a unci lu- 
crari dumnezeiesti, ci a Prezentei dumnezeiesti; prin culori si 



A C&a^^ 



linii ea ne aduce, "re-prezentarea'\ Sa. Pentru "ochii duhuluf, 
ea face nevazutul vazut 7 . Cu mijloace sensibile, icoana condu- 
ce la prototipul care-si comunica prezenta prin iradiere Tumi- 
noasa. Prezenta nu este in icoana; prin simplul fapt ca icoana, 
in chiar principiul ei, este trans-spatiala; dimensiunea sa tran- 
scende orice distanta si localizare, prezenta o inconjoara din- 
colo de orice limila, si icoana atesta acest lucru.. Asa precum 
Sfanta Euharistie este numai pentru a fi eonsiimata irnsm» 



3 

4 
5 
6 

7 



P. G. L 95. col. 325 C. 
R G. t. 100. col. 380 D. 
P. G. t. 46. col. 737 0. 

Diehl. Manuel d Art Dilantin, t. II, p. 861. 
Al Ill-lea Cuvant XVII. 



Sfanta Euharistie este numai pentru a fi consumata, icoana 
nu este pentru a ne opri si imobiliza spiritul ci pentru a ne 
rnndiir.e la persoana pe care o reprezinta . Esentialul la o icoa- 
na este miscarea nemijlocita pe care o produce ea-insasi: in 
aceasta rezidd miracolul propriei sale transcendente, transcen- 
denta fenomenologiei sale (a pieturii) catre numenul sail, pre- 
zenta, Nici o idolatries 8 nu este posibila caci: "prin mijlocirea vi- 
ziunii sensibile, gandirea noastra primeste o impresie spiritu- 
als si se malts, catre nevazutul maretiei dunmezeies tr B (Sfan- 
tul loan Damaschin); "prin chipul vazut, duhul nostra se iiial- 
ta spre nevazut, spre contemplarea duninezeiasca" (Diornsie). 
(Ceea ce Biblia ne spune prin cuvant, icoana ne vesteste si face 

(prezent prin culoare si linie 10 . 

Crestinismul este istoric si elementul narativ ii este indis- 
pensabil ca punct de plecare, dar acest element ascunde intot- 
deauna incredintarea celor nddajduite (Evr. 1 1,1) pe care numai 
credinta le descopera. Nu e vorba de un catehism ilustrat sau 
de gravuri pentru a aniiiia textul biblic; est e vorba d e interpre- 
tarea iconografica, ce patrunde in spatele| yalului) si ingaduie 
citirea prototipurilor. Peretele ornat cu icoane care. In biseri- 
cile ortodoxe separa altarul de naos si care se numeste iconos- 
las, da o imagine grandioasa Bi^ericii: ingeri, Sfinti, Mucenic i, 
Apostoli si Profeti. reuniti injur:) lui Hristos in slava, in fun- 
Wtia Sa de Judecator. Ansamblul este net eshatologic si ilus- 
treaza cuvantul Epistolei catre evrei (12, 22-23): vati apropiat 
de muntele Sion si de cetaiea Dumnezeului celui viu. de lerusa- 
limal eel ceresc si de zed de mii de ingerl in adunare sdrbato- 
reasca, si de Biserica celor intdi ndscuti, care sunt scrisi in ce- 



rurL si de Dumnezeu. Judecdlorul tuluror, si de duhurile drep 
tilor celor desdvdrsitl Este lerusaliniul ceresc, comuniunea 
sfintilor, Biserica avand in centra taina ei arhetipala. Hristos 
judecator este in mijloc. stand in senina neclintire a Cu- 
vantului. Compozitia centrala de pe iconostas: Hristos intre 
Maica Domnului si Sfantul loan Botezatorul poarta numele 



8 Canoanele trmmm o ^ranita neta intre tixmidulte. veneratie si ii:onoiatrie 

justificat c.dndaiTinata. 
^ Primtd cuvant deapre cfupwx 
10 Sinodul de la Constantinopol, in 869. 
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Deisis, implorare, mijlocire. De obarsie greaca, aceasta icoana 
ia amploare in Rusia, ajungand sa ocupe tot randul superior al 
iconostasului; se numeste cin, ordin. Este Biseiica In ruga- 
ciune In frunte cu cele doua capete ale fimlui: arhetipuiile 
masculinului si ale femininului, Maica Domnului si Sfantul 
loan Botezatorul, asezati la dreapta si la stanza Domnului. 
Pornind de la ei, ca din semintia lor vie, apar ingerii, Apostolii, 
Profetii, Sfintii. Conceptia clasica, cea care vede in Sfanta 
Fecioara si Sfantul loan reprezentantii celor doua Testamente 
nu este multumitoare, fapt dovedit chiar de dispozitia « 



ofintilor. 



Daca Sfantnl loan ar reprezinta Vechiul Testament, ar fi logic 
sa se vada in spatele lui dreptii Vechiului Testament; or. nu 
este deloc asa. Hristos Judecator tine Evanghelicv. este judeca- 
ta prin cuvant, dar, in compozitia redusa la cele trei persoane 
din Deisis este si judecata prin modele. prin arhetipuri. Jude- 
cata include aspectul ei imanent: viziunea fiintei asa cum a 
lost ea gandita de Dumnezeu. _Fecioara si Sfantul loan sun t 
gandurile lui Dumnezeu in privinta masculjnui 





__ - £■ Orice fiin- 

ta, privindu-i, se judeca pe sine. Ansamblul compozitiei arata 

Intelepciunea lui Dumnezeu in expresiile ei gradate. In centru 
este totalitatea, continutul Cuvantului, intrupat in Hristos 
Dumnezeu-Om si apoi aceeasi intelepciune in revelatia ei gra- 
data iesind din Hristos si manifestandu-se in intruparile sale 
istorice umane si arhetipizate: Fecioara Maria si Sfantul loan. 
Unele icoane ii reprezinta cu aripi, atribute care le dezvaluie 
inaltarea lor cereasca. Imediat dupa ei urmeaza Arhanghelii, 
ordinul subordonat omului. slujirea pentru integrarea omenirii 
in fmparatie, pentru transformarea ei in Imparatie. Aceasta 
trasatura este subliniata in compozitiile in care Maica Domnu- 
lui si Sfantul loan poarta cununi, demnitatea imparateasca a 
arhetipurilor preotiei universale 11 . Ei sunt slaviti. incununati 
cu marire. si cu cinste, semn al deplinatatii omenesti in veacul 

Uespre semnificatia fonduiui de aur. vezi Worringer. Griechenium unci 
Goiik. Despre perspective vezi W. de Gruneissen. La perspective. EsquLsse de 
son evolution de.s origines jusqua la Renaissance. Scoala franceza de la Roma. 
Melanges darch. etdhUit. 1911 (XXXI). p. 393-434. 
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SFANTUL IOAN BOTEZATORUL - ARHETIF'UL MASCULINULUI 



ce va sa fie. La inceput si in germene. omul a fost tacut mcu- 
nunat cu marire si cu cinste (Evr.2.7). La sfarsit, intrand in 
Cetatea Ierusalimului ceresc, vor aduce in ea slava si cinstea 
neamurilor (Apoc.21,26). Dar intalnim aceeasi formula sacra si 
in momentul central al T ainei casatoriei . cand mirii sunt in- 
cununati cu marire si cu "cinste". In optica semnelor, destinul 
universal transcende cuplul si face din el propriul lui simbol. 
Astfel ea__l_j_- apare punctul de foe unde se incruciseaza m- 
ceputul si sfarsitul si in acest sens este net eshatologica si 
transindividuala. La aceasta incoronare se raporfeaza cuvantul 
Sfantului Apostol Pavel despre marea taina a casatoriei dupa 
chipul lui Hristos si al Bi seiicii (cf. Efs.5,32); aceasia laina este 
mare de o maretie care depaseste destinul fiecarui cuplu si pe 
care o reprezinta chipul Fecioarei si al Sfantului loan Botezato- 
rul prin integrarea arhetipala in Hristos a masculinului si a fe- 
mininului. Aceasta este intelepciunea revelata de care vorbeste 
agrafonul: 'barbatescul nu mai este ca barbatescul, iar feme- 
iescul nu mai este ca femeiescul" si cele doua sunt una. Nu es- 
te vorba de nedesavarsirea istorica a unu.i barbat si a unei le- 
meii ci de unitatea masculinului si a femininului. Tensiunea 
intre cei doi poll, intre cele doua opuse de lipul gang si yin ale 
taoismului, de exemplu, conditioneaza viata empirica, asp_ira]a 
echilibru. dar, la punctul culminant, ramane nemiscata in i- 
dentitatea care rezulta din desavarsirea fortelor bine repartiza- 
te. Este evident ca aceasta situatie-limita nu mai este creatoa- 
rea unei noutati esentiale: ea se opreste, neputincioasa, la 
transcenderea propriei sale marginiri. Virtutea pur morala, ta- 
iata de. la sursa transcendenta in echilibrul sau neclintit este 
monstruoasa; maximala, ea este profund plictisitoare, sterila. 
In momentul unei intalniri. privirile se intalnesc, dar nu pot 
increment in acesta contemplare reciproca. privindu-se la ne- 
sfarsit. Privindu-se, ei !l privesc impreuna, unul prin altul. pe 
"Celalalf. Aici, legea bipolaiitatii face loc legii superioare a co- 
incidentei opusetorlToate cupluri le contrastante nu-si alia re- 
zolutia creatoare decat depasindu-se si integrandu-se in pnn- 
cipiul Viu al coincidentei universale a opuselor. care este Hn- 
tos7CuD__l eel mai universal, major, este divinul si mnanu 
care s^mTeffeaza in ipostasul Cuvantului si genereaza nouta 
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tea uimitoare a teandrlsmului. Cuplul barbat-femeie isi afla 
modelul ideal in cuplul arhetipal Fecioara-loan- Botezatorul, 
unde orice impartire in barbat si femeie este depasita prin 
masculin-femininul integral in Hristos. (Principiul de integrate 
nu este firea umana a lui Hristos, care, in sine, este si ea limi- 
tata ca tot ce este omenesc. ci divino-omenitatea Sa. Din a- 
ceasta integrare suprema, in care divinul este angajat pentru 
aceleasi motive ca si umanul (neamestecat si nedespartit), iz- 
voraste noutatea creatoare. Orice fiinta omeneasca. atat in sta- 
rea conjugala cat si in starea de celibat monastic, deci orice fi- 
inta omeneasca "in tensiune" bipolar!, poate sa depaseasca 
planul fragmentarilor istorice, umbra celor viitoare (Col.2.17) si 
sa se descopere semn simbol ai totalitatii viitoare, imagine pre- 
zentata deja in icoana Deists. O fiinta masculina si o fiinta fe~ 
miniha, multiplele forme ale unitatii in istorie nu sunt decat i- 
magini ale Unicului, ale masculin-feminin-ului Imparatiei. 

Hristos poarta insemnele sacerdotale. El binecuvanteaza 
ca Arhiereu, ca mare si unic jertfitor. In clipa Judecatii, El este 
singurul Arhiereu in aeternum, Lumina, Pace si Euharistie, 
Mielul Noului lerusalim. Judecator, El tine Evanghelia ca sin- 
gurul si unicul interpret al propriului Sau cuvant. Dar Biserica 
se roaga pentru Biserica. Adevarul obiectiv al omenitatii lui 
Hristos exercita functia judecatii: Si la dot ptitere sa facdjude- 
catd funded este Fiul Omului (loan 5,27). Or, in fata neprihani- 
tei firi omenesti a Cuvantului se afla sfintenia arhetipala: Fe~ 

cioara si loan Botezatorul: Nu stiti cd sfintii vor judeca lumea? 
(Cor.6.,2). Hagiofania soflanica manifests "nebunia" iubirii si 
intervine pentru cei judecati. Cuvantul judeca, dar Intelepciu- 
nea confronts dreptatea si mila. 

In icoanele Sfintei Sofia, o vedem stand pe un tron. ca un 
inger de foe, incoronat si inaripat si intotdeauna intre Maica 
Domnului si Sfantul loan Botezatorul, emanatiile ei arhetipale. 
Despre dansii a spus Iisus: Intelepciunea sa dovedit dreaptd 
dinfaptele ei (Mat. 11, 19), iar icoana o atesta. Acelasi sens se 
degaja din Deists reprezentata pe sfiptele potire: arhetipurile 
sunt unite in slujirea lor euharistica; loan este martorul care 
zice: lata Mielul lux Dumnezeu (loan 1 ,36) si Fecioara rosteste 
cuvantul pe care 1-a rost.it la nunta din Cana: nu mai an vin 
(loan 2,3). 
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La inceputul Liturghiei (proscomidia) preotul pune pe 
itul disc particica de.paine care intruchipeaza Agnetul, a- 



determinata, asaza 



Botezatorul 



sfarsit, in ordinea iconografica a iconostasului, particelele pen- 
tru Sfinti si pentru toti credinciosii morti si vii. Este chipul de- 
savarsit al totalitatii trupului lui Hristos/ imagine a euharistica 
a lui Deisis t unde tot cerul si pamantul sunt grupate in jurul a 
trei expresii gradate ale Intelepciunii: Hristos, Maica Domnului 

si Inainte-Mergatorul. Fata- catre -fata iconografica a Fecioarei 
si a Sfantului loan corespunde reciprocitatii slujirii lor comu- 
ne. Unitatea interioara a destinului lor este subliniata in co- 
memorarea liturgica 12 (unica in cazul lor) cu trei sarbatori pa- 
ralele: zamislirea, nasterea si moartea. Ea transpare in cuvan- 
tul Ingerului Bunei-Vestiri: Si iatd. Elisabeta. rudenia fa, a zd- 
mislit si ea flu la bdtranetea ei... edei la Dumnezeu nimic nu es- 
te cu neputintd (Lucal,36); acest imposibil desemneaza^ planul 
providential peste tiro p. Lumina lui face sa se vada demnitatile 
lor reciproce: imparateasca, sacerdotala si profetica. Maria este 
din casa lui David si are demnitatea imparateasca: stdtutra im 
pdrdteasa de-a dreapta Ta Ps.44,1 1). Sfantul loan este din se- 
mintia preoteasca a lui Levi, dar el este si mare profet, model 
de dreptate si sfetnic duhovnicesc. 

3. Sfantul loan Botezatorul 

Totul este neobisnuit in destinul Inainte-Mergatorului. 
Domnul, in fata multimiL face despre el o marturisire pliiia de 
taina: este mai mult decat un prooroc (Mat. 11, 9). Un prooroc 
dezvaluie planurile tainice ale lui Dumnezeu, transmite oame- 
nilor cuvantul Lui. Sfantul loan este un martor care atesta e- 
venimentul luand parte la el. El este mai mult decat un proo- 
roc/ caci marturia lui este una dintre conditiile omenesti a mi- 



asa se cuvine 



tea (Mat. 3. 15). 



12 Ii:oana este strans legata de liturghie: ea inlerpreteaza actiunea liturguta: 
este o teokigie a cuitului m culoare. Despre analogia intre eultul liturgit: si acti- 
unea dramatics, sceniea. vezi K. Hoil. Die Enstehung der Bildenvajid in dcr Gii*:- 
efmchen Kirchc. Archiv. fur ReUgionmvms. 1906, IX, p. 365-84. 
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_ Inainte de nasterea. chiar mai maintea zamislirii, numele 
sau este rostit de Ingerul Bunei-Vestiri in fata lui Zaharia si 
'nseamna: vaji .mare maintea Domnului si se va ample de Du- 
hul SJant inca din pantecele mamei sale (Luca 1,15). Ceea ce 
nu se obtine decat la deplina maturitate duhovniceasca ii este 
dat lui loan de la venirea sa pe lume si I umea a fost impresio- 

1 1 4» a aC6 f St ? ** nQ?terea lui multi se vor bucura (LnceL 
suhLtT < ?TT; ^ tonaHtatea ei co ^ica, este foarte 
sublmiata in textele liturgice ale Bisericii de Rasarit - ' • 
bucura-te". ' 



rie 



M 



, "toata faptura, tot pamantul sunt pline de bucu- 
Ceea ce inseamna ca destinul lui era prevazut. in Sfatul 



UmS?-^ 1 ;i 4) : ^i^aproo^ si prieten al Mireiui 



Intru 



Alegerea numelui de loan subliniaza ca Dumnezeu 1-a cu- 
noscut pe loan precum 1-a cunoscut si pe leremia: Inainte de a 
te zamish team cunoscut (lev. 1 ,5) si pent™ el nu este alt drum- 
caci el este mesager; si, nomen est omen, destinul este insem- 
lluc^ g oTTr ' mnUme ' iar cuvintele se vor plini la timpul lor 

n//Ta , ; h5 f Z a L' a cuprins pe m - ce va ^ oare - «** «- 

prf>(Luca 1.65-66). Semnele 11 insotesc, cdci mana Domnului e- 
racu el (Luca 1,66). el insusi devenind aceasta mana. degetul 



Z eu/(loan LSe)^"^ ~ ~""~ *' " "^ '"'" iW ^ U " tUl iJumne " 
Biigcuuontarea lui Zaharia (Luca 1.68-79) este un imn me- 
sianic.flfoterea lui loan veglest^jia^eTeaCeluilalt) In persoa- 
na lui Zaharia-preotul. vremea Vechiului Testament se pros- 
terneaza inaintea Venirii si-1 saluta pe Inainte-Mergatorul ce 
vine sa dea poporului cunostinta mantuirti (Luca 1 77) sa ves- 
teasca cercetarea Rdsdritului de Sus (Luca 1.78). Cultul 11 nu- 
meste "steaua cea luminoasa a Soareluf care vesteste auro- 
ra... Iar copilul crestea si se intdrea cu duhul (Luca 1 80) tot 
asa cum Celalalt Copil crestea si Se intdrea cu duhul (Luca 2 



mcruciseaza 



pus 



pus 



Zaha 



cede retragerea Domnului. Care, de asen^aTV/b^Tdus de 
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Dulud in pustie. (Luca 4.1). In pustiu isi mcepe loan propova- 
duirea (Mat. 3,1), acolo isi boteaza ucenicii (Marcu 1.4) si gla 

sul lui strigd in pustiu (Is. 40,3). T oata " ~_ 

marii pustiulu L se inalta in toata maretia unica a acestui ceva 
secatuit si ars de flacara launtrica a curatirii ascetice: loan a- 
vea imbrdcdmintea lui din par de ccunild si cingdtoare de piele 
Imprejurul mijlocului, iar hrana lui erau Idcuste si miere sdlbati- 
ca (Mat.3,4) si Domnul a zis despre el: A venit loan Botezatorul 
nemancdnd pdine si negustand vin (Luca 7, 33). 
sX^inger pe pamant" canta Biserica si figura asceXica a Sfan- 
tSui loan este una dintre temele cele mai aprofundate ale ico- 
nografiei. Intr-o biserica de la laroslav care ii este consacrata, 
este reprezentat, pe o fresca celebra. aproape transparent: tru- 
pul sau pare a nu mai avea greutate pamahteasca: nimic car- 
nal: este trupul intru totul induhovnicit; chipul emaciat fra- 
peaza prin flacara insuportabila a privirii si aripile lui putemi- 
ce descriu admirabil acest "inger pe pamant si om in cer". Alte 
compozitii iconografice il reprezinta tinand un platou pe care ii 
este asezat capul dinaintea decapitarii 



dut 




ei sa- 
il Tex- 



t^ellturgice ii canta curatia care este deja din alt veac. Icoana, 
mai mult decat cuvantul, traduce aceasta stare in care Sfantul 
loan este o fiinta masculina dar in care nu se mai afla nici o 

urma de a masculinului 13 . 

Tema icoanei Deists apare in mod straniu in Rdstignirea 
lui Gninewald si, cu tot anacronismul 34 (caci Sfantul loan Bo- 
tezatorul fusese deja decapitat), tabloul de la Colmar este con- 
form adevarului duhovnicesc. Sfantul loan se afla langa Cruce; 
cum s-ar fi outut ca vrietenul Mireiui (loan 3. 29) si Inainte- 
Mergatorul Sau sa nu fie prezent la momentul pentru care a 
venit, ca sa-1 marturiseasca? Acolo rosteste el deplin: lata Mie- 

_. ^^^^——-.-^^ ^ > hh~" *M*'^^^ » " ■ til l ■ I " " '" " '""" ' ' ' 1 "**^- »*^**M— ■! ^—-- r- 

13 El este lecior, dar mai mult decat tecior in sensul impart irilor pamantesti: 
tec:i(>ria lui apart ine Imparatiei unde nu este easatorie si unde tnti sunt e.a in- 

geili: ea este* piinatcite'desavarsita care integreaza masculinul si leinininui in 

ehipui veaeului viitor prezentat in koana Deisis. 

14 Ca si la marii maestri! ai Evului Medivi. cea mai ireeventa enmpoziUe n pre- 
zinta pe Maiea Domnului tinandu-L pe pruneul lisus si alat.uri Siantul loan Bo- 
tezatorul la maturitatea varstei lui de rnarturisitor. 
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ltd ltd Durnnezeu (loan 1,36), savarsitu-s-a. Mathis* a pus langa 
bratul intins al Sfantului loan aceste cuvinte sense cu litere 
rosii: ilium oportet crescere me autem minui - Acela trebuie sd 
creased, iar eu sd md micsorez (loan 3,30). Sfantul loan revine 
pentru a atesta pentru ultima oara adevarul Scripturilor. Dar 
slujirea Inainte-Mergatorului merge mai departe. Icoana Invie- 
rii descrie "coborarea la iad". loan este numit "inainte-merga- 



La Schimbarea la Fata, Mantuitorul apare impreuna cu 
Moise si Hie (Marcu 9, 4). Daca Moise reprezinta legea si pe toti 
raortii Vechiului Legamant, Hie, dimpotriva, n~a gustat moar- 
tea: el este Vechiul Legamant indeplinit si devenit Hristos. In 
Hie, raraan vii toti proorocii si eel mai mare (Mat. 11,11) dintre 
ei_ "Sfantul loan". El arata si atesta acest rninciuiu dinaniic al 
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1 

If" 






l.n? ? , !f ^ a iUi ° ie - B atribliie kli Dumnezeu acest cu- 

vant atat de semniflcativ: "Urea la Mine in cer. pentru ca Eu * 
cobor ,n trup, Eu. Cel Neintrupaf^. Este un caz de racourst 

"at Botei Vr T. ri,0r , ^ ^ * *»* isto^t " 
cellu L Cei d ° f SUnt - pentru aceJasi motiv. u„ul m 

cela alt. m umtatea desavarsita a martorului si conditia ob ec 
*,«,■ ! mentioneaza. pe planul vizibil arhetinal e 

vmbi . Ehsei pnmeste cojocul lui il ie si desparte si el ancle \ar 
darmlui; ca si Ilie, el inmulteste uleiul vaduvei si reaH, ri £ 
viata pe fiul Sunanntei culcandu-se peste flTv $£?££ 

SflecS 25 fr^°^.^! Pr ! SUrSa J — una, pentru a-1 



J* 1 

.L : : 
■V." 

1- 
;j" 



tl- 



id. 



urma 



m.rea M „« nlcii: c s pi „, ^ ■ «T ^^pund a n 7"Z„ * 

Unele ieoane ale Nasterii arata (jos in dreapia) un nastnr 
tonga un pom. Este Isaia aratand "arborele lui Est J™ s? n a 

siemte lar Sfantul loan impreuna eu Sfanta Fecioara renr^in 
ta reahtatea cea mai bulversanta. pe cei ce ^InutrJTfT' 
ca fund at LuL A venit Zntru ale Sale (loan 11 lS faTS?* 
^5S: £™ fnta iicioa^ ^^ i 
mt inSnftn P ' fera de Care In ^Parea nu s-ar fi nu- 

de IclT ^enleTArT" ^ ** P * n0nen£ Sd " L '"leased si 
eSapt^ LU1 eSte condi ^»^ ^ prezenta alor Sai ca- 



16 Citat de T Smsskf S? h r " £tUd * S Ca '™^n«.s, 1956. 
fa***. i956 a 226 ^ " S ^ fradlfl0n °' th0d0 ^ ta **"** Camrftt- 
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Toate demnitatile se integreaza in cea a "slugii lui lahve", a 



pentru 

sertot pe Sine, chip de rob luand... ascultdtor Jacandu-Se pond 
la moarte, si tried moarte pe cruce (Fil.2.7~8). Vetijica Durnne- 
zeu (Fac.3.5), cuvantul ispitei, ravnirea atributelor lui Durnne- 
zeu, nu se redreseaza decat in fiti slujitort care intre vox va 
urea sdfie mare sdfie slujitorul. vostru (Mat.20,27), eaci numai 
astfel devine adevarat ca dumnezei stinted (Ps.81,6; loan 10, 
34). Faptul eel mai emotionant, eel al descinderii din semintia 
oleosa, dinneamul sfant (IPetru 2,9) nu se afla in prima etapa, 
ci in cea de a doua. Asceza aduce aici o mare lumina. Ea defi- 
neste smerenia ca arta de a fi la locul tau. Heidegger spune 
profund ca adevarata libertate se identifica cu adevarul omului 
si consta in coincident^ locului existential al omului cu voca- 
tia sa. i|aria se declara roaba Do rnrMui (Luca 1 ,3gLg* Sfantul 
ioan. vri^temirMtf elu^^ 3.29); or, pofta mspain iantaj^are_a 

" " * i mire 1 ! 



lavoiu 



ui consta tocmai in dorinta deaJIdoii 



j^Rbaba si Prietenul nu traiesc aecai pnn oc<tcLtua. i^u. « ^^ 
utat spre smerenia roabei Sale (Luca 1,48) ii raspunde: Acela 
trebuie sd creased si eu sd md micsorez (loan 3,30). Care inain- 
te de mine a fost si Cdruiaeu nu sunt vrednic sal dezleg curea- 
ua incQlidnmrtei (1,30;27). Si: s-a hucurat duhul men de Dum- 
nezeiL Mdntuitorul meu (Luca 1,47) si prietenul Mirelui sta st 
ascultd pe Mire, se hucurd cu bucurie de glasul Lui Deal aceas- 
td bucurie a mea s-a implinit (loan 3,29). Adevarata bucurie 
transparenta si limpede este Intotdeauna bucuria pentru attul, 

mai stralucita asupra ego-ului, M asu- 
uniai smere nia prin iertfa totala si .de.- 

preciereaneconditi 
dical ti^saturile 



ii raului : i mpostura , existenta parazitara, 



a-spune 



parodia. Nu mai traiesc ^^^c][Hns^osjTdi^ 

TESTt^nTSfa^ In smerenia care 



te biruint 
pentru si 




fJacineazR ,ra^ 




18 



Sfantul Grigorie de Nyssa vorbestt; despre revolta lui Lucifer fata de ideea 
ca omul a lost creat dupft chipul lui Dumnezeu. In literatura islamica. diavnlul 
refuza porunca lui Dumnezeu de a se pleca inaintea im Adam. Ci. L. Mas- 

sigiuvn, Ui Passion d'All Hallqj. Lot-Bon>dine. La doctrine de la Deification. K- H. 

des R., p. 27. nota 1. 
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structura 



Intruparii, isi formuleaza 



umane 



« 4 

torului si constituie acest loc ontologio u, ^ MW ^ ^ Ai t oti out. 
"sanul mateirf si "degetul martoruluf care conditioneaza ve- 
nirea Cuvantului: se cuvine noud sd implinim toatd dreptatea ii 
spune Domnul Sfantului loan Botezatorul (Mat.3,15). Recepti- 
vitatea si deschiderea, da~ul lor, intra ca elemente umane con- 
stitutive ale dreptatii divine. Canonul Sfantului loan (Octoih, 
theotokion, glasul 2) subliniaza acest "da" coraun: "Fost-ai Fe- 
ricite Inaintemergatorule, rudenie a Curate! Fecioare, ceea ce a 
Intrupat pe Dumnezeu; impreuna cu dansa te cinstim ... ruga- 
ciunea voastra una este, rugati-va impreuna penru nof 19 . 



Sfantul loan gate 



Me. (Luca 1,76); mai mult decat atat, 



el si Sfanta Fecioara sunt aceste cai, ei sunt scara lui Jacob 
(Fac.28,12) pe care Cuvantul o desfasoara si o foloseste pentru 



pamant 



Evang h 



oricarei 



Arhet 



a absorbit durata istorica, a aratat in racursi sensul unic al 
multiplelor ^pregatiri mesianice si se exprima in realitatea lui 
de martor. Mesajul lui este o adevarata "evanghelie", ea il arata 



loan Botezatorul 



(Marcu 1,3), martor a 




glasul care stria a m pustiu 

este deia ImnAratia W 



yiu al prezentei acesteia si "facto ei avrinsd\ 



ridicat intre cei ndscuti 



mare 



rugaciunea 



g ice: "Cel mai mare nascut din femeie, dupa Nascatoarea de 
Duffinezeu ,T . Aceasta maretie sterge hotarul dintre cele dou& 
Testamente. Cuvantul Domnului este totodata antitetic. Cel 
mai mare isi are corespondentul, in mod ciudat, in cel mai mic 

Vezi luerarile cele mai remarcabile despre cultul ortodox al Sfintei Fecioare 
mi venerarea Sfantului loan Botezatorul Pr. S. Bulgakov, Rugid aprirw m Frwte- 
md Mirekii (YMC A Presse. Paris, 1927. 1928. in rus&l. 
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Impdrdtia Cerurilor este mai mare decat el (Mat. 1 1,1 1). Sfantul 
loan Gura de Aur da o explicate alegorica devenita clasica: 
Peel mai mic aici este Hristos, Slujitor pe pamanr.| 

Tot ce este in legatura cu Sfantul loan este atat de invalu- 
it, atat de tainic. ii apartine atat de putin lui insusi, meat acest 
ansamblu sugereaza o interpretare mai apropiata de paradoxul 
sau viu. Sfantul loan este totodata eel mai mic si eel mai mare 
si el este eel mai mare fiindca este eel mai mic. Deci aceasta 
bucurie a mea s-a Impltnit. Acela (Hristos) trebuie sd creased, 
iar eu sd ma micsorez {loan 3, 29-30). Bucuria curata pentru 
Celalalt, retragerea pentru ca Celalalt sa creasca sunt atat de 
adanci, Incat, la acest nivel, el ajunge eel mai mic printre copiii 
cerestu aceasta insemnand eel mai aproape de adevar si de 

Dreptate. Adevarata maretie apartine veacului negrait al Impa- 
ratiei si pentru aceasta cuvantul plin de taina despre Sfantul 

se ttermina prin: Cel ce are urechi de auzit sd audd (Mat. 



loan se 
11,15). 



loan n-afdeut nici o minune f dar toate cdte loan a zis des- 



adevdr 



smerit si cu o asemenea putere i-a cuprins Jrica pe toti (Luca 
1,65) in fata unei marturii care nu putea sa nu fie incununata 
de martiriu, incat el insusi este o minune vie, om-fnger. El este 
"astrul cel stralucitor al soarelur* reprezentarea lui eosmica 
este steaua de la Betleem, el este cel ce-i calauzeste pe magi si 
pe regi. El nu devine inainte-mergator, ci este, trimis din ves- 
nicul adanc al veacurilor. Apostolii il continua pe Hristos, 
Sfantul loan Ii este Inaintas si Ii pune inceputuL Ucenicii 
Sfantului loan postesc (Marcu 2,18), iar el ii invata sa se roage 
(Luca 11,1). Manuscrisele care provin din familia spirituals a 
lui loan ne arata inspiratia eshatologica a rugaciunii sale, dez- 
valuita si intr-o varianta la Rugaciunea Domneasca din Evan- 
ghelia dupa Luca ( 1 1 , 1 -4) in care gasim: Si ne trimite noud 
Duhul Tdu cel SJdnt si ne curdteste 2,0 . In manastirea esenienilor 
de la Qumran (presupusa a fi din traditia Sfantului loan Bote- 



20 Sfantul Grigorie de Nyssa, De orat dam. P.G. t 44.1157: Sfantul Maxim, 
P.G. t.9o, 84o si in cele doua manuscrise ale EvangtusM&i dupa. Luca eitate de 
von Soden. 
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zatorulj 



loan este fnalnte-Mer- 



Rdzboiul 
uu jiuor intunericului Sfantul io 

KSTS c d e a ' r e, m t a u doua v r M ^"^ » - « ^ 

i vi i,.„-... .... l . 0,,;)0i • ca top sa creadd. prin el (loan 

daruieste tuturor si fie- 
> sd ./deem, dect? (Luca 3 . 1 0) 



caruia. Multimile u mtrebau: O 

p u =tcr:ai a u p punsurt,or srantui ■- « s ' mpi - 



a 



prin 



de dreptate" ca a'rhe.^ ^T™?* a i ud «a. « mare facator 

mini rasnna eel vinlwt u . i . ^abj, Glasul marto- 

vocatia pmnilor Apo S o^t T^ f ^ ****** 
excelenta masculine CAtik , £' ] [ormn]ea ** slujire 

tele cX S ho^ at o r^r U l r ° Ste?te Umd *»ta cuvln- 
lele lui loan ZelTor" nlTar^T™ ^^ ^ D * * 
prinstraduintasicTcTJT,™ lm P ara ^ Junior , 
In ciuda tuturor o^e to^Z T^ M (MaL "' 12) 
lume prin vio,enta SlT:' ffi£T ^^ Se aftM «" 



se ia 



sfinteste numele 1 



» sangele mnceniciei lui. 

r 



Uu r^ "- a mar toruIui credincios 

lui Dumnezen prin *• " * 

i Ic 
ne t vrei sd zicem sd 



Cand lacov si loan nr^cti m * - *. " , ~~ 

«st, fl, ai ,u, l««: .nanaesS £ " ?"*** < MarCU 3 ■ » " • - 



lipsa de maturitate spun:' Doam- 

/dait si Ilie? (Lu« 9~^S n^/f *" "* **"' mfe '" fe - c "™ 



a 
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iar Eu Ma voi face pelerin pe pamant. Caci dacaa i^iane pe 
pamant. omenirea, pedepsita de tine, ar disparea In tradjia 
Lmelitan*. agresivitatea lui Hie este ternpera^ ^de blande^a 



tele oamenttor. ci sd le mantuiascd (I 

nan Rni Q ^f i , y 



, n r. ci sd Ze mantuiascd (Luca 9 Ssf ^ ^^ S ^" 

los". Intr-o omilie gresit ^nW • - !, gUra> apri ^' nem *- 

de A..^22 r>. 8 ; atnbmta candva Sfantub.v r— => o... ,- 

~^T "' ' ' >■ ^ ■? y- Psy- YSVj ■>■■" *S *S P ¥ *s- *S *S *S *S ? V *S y^f V'S y^ y^Y^V^i >m V^ V ^^ ^V V? V/ m y> V &s y ■>■ y ■>■ y y> -Ys -Ys y. Y^Y^Y^f Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y ' f f ' ' f ' ' ' f f ' ' ' ' ' ' f f f ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' ' f YYYYYYYYYYYYyYyyyyyyyyyyyyyyyYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYYY^VVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVYVVVVVVVVYVVVVVVVYVYYVVVVVVVVVYVVYVVVVVVVV: 

Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y V Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y Y 

- •— ^.,-a m Kai. zice El. 3 4) este chem area care isi va pane pecetea ae nesieisp 

Rhie Pnntr-,, lum.nare an^nsA , fonnele de ascetism monahal. Cu Sfantul Antonie" si Sfantul 

.itate'sftn., .™;"r". apnnsa care ^^ '^-a ! lradiUa lui Ilie si a sfantului loan Botezatoml. pann- 



— liniei de spirituals: Sfanta Fecioara - S an u loan 
Sfantul Bonaventura spunea pe de alta parte ^ Sfantu Fta n 
cisc a fost trimis in lume in spirilu Eliae (Luca 1.17). Vwlenta 
Sfantului loan Botezatoml este violenta celui ce este Uandjt 
smerit ca inima (Matei 11.29). In privirea lui Charles de Fou- 
cauld se reflecta Sfantul loan facatorul de pace. 

Ramasitele bibliotecii manastirii de la Qumran lasa sa se 
intrevada in acest mediu on monahism pre-crestin si sugerea- 
za in ce masura puternica iraensitate a pustiului este de tradi- 
tie bibhca. Se stie ca aceasta comunitate monastica practica 
detasarea fata de bunuri. castitatea. mgaciunea si studierea 
Bibhel Domneau ordinea si disciplina strict*, in special toce- 
rea Mile rituale. mesele in comun. Se citeste In Manualul de 
disciplina: "vor iesi dintre oamenii prihaniti si vor merge in 
pustiu pentru a-I pregati calea". Aceasta chemare este legale 
deci de traditia Carmelulul. de ideea foarte fenna care vedea m 
Ilie intemeietoral monahismului biblic si. iconografic. se pla- 
seaza in aceessi perspectiva. reprezentandu-1 pe Sfantul Ilie ca 

ascet -calugar. . _. ^ 

Este posibil ca Sfantul loan sa fi fost un novice eseman. .a 
fost in pustie pana in ziua aratarii lui calve Israel (Luca 80). 
Dumnezeu il scoate de aici si face din el un nou mare justitiar 
"stapan al celor de pe urma". Din scoala lui ies primn ucemci 
ai lui Hristos (loan 1,35-37). Propovaduirea lui comporta o ra- 
dicals metanoia sau convertire (Luca 3.3-8) in vederea nasteni 
in veacul Duhului: si prin aceasta. chipul sau. cuvan .Uil scur- 
ta sa trecere pe pamant sunt marcate de caracteristicile focului 
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23 sianiul Anton* eel Mare (+356) este rinsut c:a un al doilea Ilie. 



e simbolizai in Litur 

preotului purtand 

ovaduire. 
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P. G. t., 56, co3. 582. 
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tii monahismului, infloreste In rnonahismul crestin 24 . Mona- 
hismul, apocalipsa traita, arata constiinta crestina arsa cie ne~ 
rabdare caci a venit ceasul de secerat, funded s-a copt secerisul 
pdmdntului (Apoc.14,15). Este ceasul culegerii ciorchinilor viei 
pdmdntului, caci strugurii ei s-au copt (Apoc.14,18). Mesajul 
sau intalneste glasul sufletelor celor ingropati sub jertfelnic si 
care striga pand cdnd? Dar Stapanul le spune sd s tea in tihnd 
incd putind vreme (Apoc. 6,9-11). Acest timp de rabdare in- 
seamna a avea ca eel ce nu are (ICor, 7,30-31), a face din viata 
ta o profetie si parabola vie a veacului ce va sa fie. Pentru 
Sfantul loan Gura de Aur, Insasi viata conjugate este in esenta 
o intruchipare nu a celor pamantesti, ci a fmparatiei. 

Sfantul Isaac Sirul vine din traditia pustiei spunandu~ne 
ca adevarata rugaciune este atunci cand vedem "flacara lucru- 
rilor". Dar vremurile s-au schimbat./Marile noastre orase su- 
prapopulate au devenit pustia mfricosatoare a singuratatii In 
care Hristos si satana Isi continua tulburatorul lor dialog si 
aici trebuie sa rasune cu putere mai mult ca oiicand (Luca 
1,17) propovaduirea Sfantului loan^Realitatea mistica a lui 
Hoggar, iubit de parintele Foucauld, este adusa de discipolii 
sai inspre cetatile noastre. -Horebul si malurile Marii Moarte se 
universalizeaza si harul vreraurilor de pe urma atinge fiecare 
suflet viu, in parte. Rugaciunea 11 lauda pe Dumnezeu, dar ur- 
marea ei este apocaliptica. Ea grabeste evenimentele, descope- 
ra si da viata unicului necesar, apropie vremea si aduce actua- 
litatea ei cea mai arzatoare la raspunsurile nepieritoare pe care 
Domnul le-a dat celor Trei ispitiri din pustiu. Rugaciunea 
Domneasca interpretata in duhul Sfantului loan isi arata sen- 
sul ascuns, asteapta Imparatia lui Dumnezeu, cheama la sfin- 
tirea Numelui, chiar cu pretul muceniciei; ea vorbeste de ispita 
vremurilor de pe urma; cere pdinea euharistica, caci clipa 
inaccesibilitatil ei poate veni pe neasteptate; implora trimiterea 

"Famenii pentru Imparatia lui Dumnezeu", monahii. poarta razboiui aparte 
al ascetilor. caci pustiul este si el locuit de cliavol si locul infrieosator al ispite- 
lor. In pustiul de pe malul Marii Moarte si in adaneul sufletului sau. Sfantul 
loan este "lamurit in foe" si ajunge de neelintit, arhetip al marilor Parinti ai 
pustiului prinsi in razboiui nevazut cu puterile intunericului. 
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Duhului Sfant. Acesta este sent! J invataturii pe care Sfantul 
loan o dadea ucenicilor sai. in aceasta reducere a duratei isto- 

rice la samburele ei, maximalismul eshatologic al marilor oa- 
meni duhovnicesti ai pustiului face din inceputul Evangheliei 
Sfantului Apostol Marcu vestirea acestei veniri, kerygma sa 
prin glasul care striga in lume pentru a o vedea patrunsa de 
kairos-ul vreraii celei de-a pururea, izbucnirea innoitoare a Pa- 
rusiei (Marcu 1,1-4). La praznuirea Sfantului loan, Biserica ii 
cinsteste martiriul in cantari si descopera insemnatatea lui 
pentru noi toti: "necugetatul Irod ti-a retezat capul... dar Hris- 
tos a facut din tine capul Bisericii". Nu este vorba de a arata o 
putere, ci de a dezvalui o semnificatie arhetipala, de a re vela 
acest astru al astrilor in care orice chemare isi afla izvorul, 
caci, sub diferite forme, nici un destin nu poate avea alt scop 
decat marturisirea lucrurilor de pe unna. Si pentru aceasta, 
acatistul Sfantului loan fl numeste: *'prooroc, Tnainte-merga- 
tor, preot, tamaduitor, inger', constelatie a tuturor chemarilor 
integrate in unicul necesar al imparatiel 

Prin Botez, vesteste Sfantul Apostol Pavel (Rom. 6, 4), am in- 

trat in Hristos, ne-am facut pdrtasi la grdsimea, Mdslinului (cf. 

Rom. 11,17), suntem in Hristos; radacina fiintei noastre se a- 
funds in pamantul eel bun, Hristos. Realismul biblic se opune 
oricarei metafore. Nu este indeajuns sa zicem ca suntem uniti; 
in Hristos este doar unul (Efs.4,5). Domnul graieste poporului: 
Te iubesc cu iubire vesnicd t o Fecioard a lui Israel (Ier. 3 1 ,3). 

Biserica este Mireasa, Dumnezeu face legamantul nuptial 
si taina ei negraita este inscrisa pentru totdeauna in Cdntarea 
Cantdrilor. Mir vdrsat este numele tdu t ii spune logodnica prea- 
iubitului ei (1,3), unldelemnul bucuriei (Ps.44,8); acest nume 
este maschiarrnessia si inseamna unsul paste care coboara si 

ramane Duhul (cf. loan 1,33) spunand impreuna cu Mireasa: 
Vino. Doamne (Apoc.22,17). Martorul nuntii Mielului, prietenul 
Mirelui, ne da bucuria sufletului care nu-si mai anartine siesi. 
Dupa cum spune atat de minunat Gertrude von le Fort - si aici 
femeia este chipul fiecarui suflet: "Acolo unde femeia este eel 
mai adanc ea insasi, nu este ea Insas), caci ea s-a daruit pe si- 
ne" 25 . Bucuria izbucneste chiar in clipa in care fiecare dintre 
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Die Ewige Frau. 
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noi poate sa spuria cu duhul si cu puterea Sfantulu 
trebuie sa ma micsorez, iar El sa creased (loan 3, 30). 



4. Slujirea profeticd 



t-> 



Profetul transeende prezentul si apare ca ruptura acestuia, 
dar in realitate el este legatura care uneste fenomenologia pre- 
zentului cu nuinenui sau. Harisma profetiei este sensibilifatea 
la prezenta lui Dumnezeu, ea atesta "rugul aprins'* in miezul 
istoriei. Duhul lui Dumnezeu alegea odinioara, in Vechiul Le- 
gamant, o multime de martori ai apart tiilor Sale in lume. in 
Noul Legamant. aceasta demnitate este universale, fiecare o 
primeste prin Taina Mirungerii care face din om fiinta haris- 
matica pecetluita de Duhul Sfant. 

Un profet nu prezice viitorul, el vede evenimentele eshato- 
logic; vederea sa nu este in durata viitoare a istoriei, ci in Ziua 
de Apoi. Harisma lui este un dat in slujba Bisericii, eaci trairea 
directs a lui Dumnezeu eheama cu tarie apostolatul marturisi- 
rii. Nu este propovaduirea si Invatatura catehetica a episcopi- 
lor, ci interpretarea tainelor credintei prin "locul teologic" viu 
care este omul insusi. Parintele Congar face o fericita distinctie 
a profetismului Bisericii: acel ex-ojficio al sacerdotiului si acel 
ex-spiritual credinciosilor. Sacerdotiul episcopal tine de struc- 
tura Bisericii si de functia ierarhica, profetismul sau se exerci- 
ta prin partea sacramentala si pastorala a Bisericii. Profetis- 
mul credinciosilor apartine inetii Bisericii, tainei neintrerupte a 
prezentei lui Dumnezeu in sufletul omenesc, raspunsului viu 
la lubirea lui Dumnezeu. Intoarsa spre lume, preotia universa- 
la se afla intre stnictura Bisericii si realitatea profana a lumii 
ea este legatura unica dintre cei doi. Aceasta situatie este deja 
o slujire, o chemare puternica la marturisirea in aceasta lume, 
in care, atat de tragic, dupa R. Guardini, "ideea Pamsiei nu 
joaca nici un rol in constiinta crestina". Harisma profetica ope- 
reaza chiar inserarea trdirii IvA Dumnezeu in trama istoriei si o 
tace sa rabufneasca dinauntru printr-o noua dimensiune. Pro- 
fetismul ex-spiritu trebuie sa sesizeze -incetinirea" vietii eccle- 
siale fata de viteza tot mai accelerata a vietii in lume: el trebuie 
sa inteleaga cele mai revolutionare modificari ale structurilor 
economice. politice si sociologice pentm ca trairea lui Dumne- 
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zeu sa faca sparturi. sa destrame, sa dea transparenta opacita- 
tii efemere a acestei lumi. Marturia lui este ca degetul intins al 
Inainte-Mergatorului catre Cel ce vine: violenta lui neaga, mai 
inainte de orice, vremea lumii acesteia. atunci cand nu este in 



ntru 



trecere in Imparatie, harisma proorociei trebuie s-o vesteasca 

in mijlocul lumii. 

Toata viata crestina tinde catre ultim. In aceasta tensiune 

nu este vorba de perfectiunea morala a eforturilor umane. ci de 
participarea ia lucrarea transcendenta a lui Dumnezeu: nu e 
vorba de o lucrare a inteligentei care II vede pe Dumnezeu, ci 
de o lucrare a lui Dumnezeu de a ne vedea pe noi; nu este vor- 
ba de a cunoaste, ci de a fi cunoscut de Dumnezeu (Gal.4,9). 
La nivelul acestei vederi a lumii de catre Dumnezeu, vedere de- 
finitiva, parusiaca, preotia imparateasca. in raspunsurile ei 
creatoare, se articuleaza in snod diferit pe masculin si pe femi- 

"4 -—* J 
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1. Daca arta maieutica a lui Platon naste spirite si daca ar- 
ta seductiei a lui Kierkegaard pune in lumina evidentele, Sfan- 
tul loan 1 boteaza si zamisleste in veacul Duhului. Mare justici- 
ar, el isi indeplineste aceasta raenire in Hristos si dobandeste 
astfel puterea de a judeca problema umana. El o pune pe ba- 
lanta lui Iov, evalueaza si determina vocatiile umane si le pune 
la lucru pentru a zidi destinul. Fecioara pastreaza in inima ei 
cuvintele purtatoare de viata; rugatoare, ea asculta cantarea 
propriei sale taine, este in intregime nativitate, taina a desti- 
nului, "Ea nu inceteaza sa dea nastere Cuvantului" 2 . Pecetluit 
de Duhul Sfant, "omul intrece omul la nesfarsit", depaseste 
omenescul, cauta si afla fmparatia, transformed in acest fel 
lumea. Pentru aceasta metamorfoza a destinului, harismele si 
darurile sunt date ca ploaia, fara masura, "bar peste har\ iar 
slujirile si demnitatile se completeaza unele pe altele: din El 
tot trupul bine alcdtuit si bine incheiat prin toate legaturile care 
ii dau tdrie. isi sdvarseste cresterea, potrivit lucrdrii masurate 
fiecdruia din mddulare si se zideste intru dragoste (Efs.4,16). 
Dar in istorie, echilibrul componentelor umane rupte ajung fa- 
talmente sa formuleze false probleme. Asa este si "problema fe- 
meii": cand barbatul o pune izolat, el se izoleaza pe el insusi, 
se desparte de izvoarele limpezi ale vietii, isi simte propriul ar- 
tificiu si inactualitatea. Am vazut deja indeajuns esentialul, 
este vorba de barbat si femeie, mai adanc, despre masculin si 



1 Este vorba despre Sfantul loan Botezatorul ca arhetip, eel ce deschide di- 
mensiunea baptismala. El propovaduieste Imparatia, II boteaza pe Hristos. par- 
ticipa la Epifanie. introduce firea omene?rca a lui Hristos In veacul Duhului. 

Tnnolvt Vki antichr. LXI. 
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hologice si istorice si se deschtde spre absoiutul feciorelnic al 
vederii lui Dumnezeu revel at in Biblie. 

Si Duhid si Mireasa zic: Vino. Si eel ce aiide sd zicd: Vino. 
Si eel insetat sd vind. eel ce voieste sd ia in dar apa vietu (Apoc. 
22,17). /aw Eu il fac pe eel de pe urrnd ca pe eel dinted (Agrafon 
dt!) . Adam si Eva se vor reconstitui ea unitale arhetipala: 
Sfanta Fecioara si Sfaniul loan integrati in Hiistos. unitale 
prefigurata in eei doi poli ai oriearui suflet: fiecare este deodata 

roaha s i prieten id Mirelui. 

In sanul unitatii veacului ce va sa vina. fiecare isi va alia 
in propria sa realitate ipostatica modul de insusire a firii unice 
si comune tuturor in transparent a reciproca si universale a tu- 
turor si a fiecaruia: reflectare stralucitoare a unitatii conjugale. 
nu a monadelor, ci a MasculJnului si a Femininului in totalita- 
tea lor: cele doua dimensiuni ale vinei singure impliniri a lui 
Adam reconstituit; fiecare dintre ele, centru al constiintei Mas- 
culinului si centru al constiintei Femininului. 

Dar inca de acum frebuie sa distrugem actiunea de stran- 
gulare mentala a conceptelor arbitrare care actioneaza din o- 
bisnuinta, prin psihoza colectiva a ideilor inab\xsite. Se impu- 
ne o reintoarcere viguroasa la euvantiil biblie, pentru a reafir- 
ma raspicat ca: nu esle bine sdfie omul singur (Fac. 2, 18); nici 
femeiafdrci barbat, Mei bdrbatul Jdrd Jemeie. in Domnul (I Cor. 
11,11); ce a impreunat Dumnezeu omul sd nu despartd (Mat. 
19,6): imparatia va veni cand doi nu vor mai fi decat unul sin- 
gur. Gandirea patristica adauga aceasta subtila si ultima pre- 
cizare: unirea conjugala nu este decat o infatisare profetica a 
veacului viitor, a omenirii in statu naturae integrae. 

Lumea fundamental maseulina, in care harisma feminina 
nu joaca nici un rol, este din ce in ce mai mult o lame fara 
Dumnezeu, fiindca este fara Mama si nu se poate naste Dum- 
nezeu in ea. Este symptomatic faptul ca. in aceasta ambianta, 
homosexualitatea se afirma deschis. Boala de sciziune psihica, 
esecul integrarii elementelor masculin si feminin ale sufletului 
arata omul, fie eu totul in inconstientul lui, in partea feminina. 
eeea ee il mdreapta spre masculin, fie cu totul la suprafaia 
consfientului, acolo unde este poligamie si acesia este infinitui 
vicios al donjuanismului. Sunt fenomene dintre cele mai sirnp- 
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tomatice pentru o stare psihica in care se pierde toata sensibi- 
litatea pentru o valoare feminina arhetipala: aceea a mamei-fe- 
cioara. Lumea prea masculina nu-si cunoaste vesnicele ei ori- 
gini: izvorul limpede al curatiei feciorelnice si sanul matern ca- 
re prirneste Cuvantul si 11 zamisleste pentru a face din oameni 
slujitorii Lui. 

2. Planul semnelor exista si omul nu poate schimba nimic 
in el. Lumea incepe in Adam-omul si ia sfarsit in Eva cea no- 
ua-Nascatoarea de Dumnezeu; omenirea este mireasa Mielu- 



La izvorul 



izvorul 



Eva-Maria-Femeia invesmdntatd in Soare si de aceea in fata 
Evei se ridica sarpele 4 , iar in calea femeii din Apocalipsa se ri- 
dica balaurul 5 (Apoc.12,1-3). Fagaduinta de a strivi capul sar- 
pelui cu calcaiul i-a fost facuta femeii. Barbatii sunt cu inima 
zdbavnici a crede (Luca 24,25), dupa cuvantul Domnului pe 
drumul Emausului; si cand mironositele, care si-au amintit cu- 
yintele Domnului (cf. Luca 24,8), vestesc Apostolilor bucuria 
Invierii, aceste cuvinte au pdrut inaintea lor ca o aiurare si nu 
le-au crezut (Luca 24, 1 1) . " 

Sex-tare, in sensibilitatea mistica fata de "exousiaf - pu- 
teri - si in receptivitatea fata de Bunele-Vestiri, femeia este la 
fel si in intalnirea directa cu raul. Sfintenia, sub forma castita- 
tii ontologice, alunga puterile intunericului prin incompatibili- 
tatea cea mai radicala 6 . Aceasta curatie feciorelnica este chipul 
Sfantului, in sensul eel mai puternic: safuga de la fata Lui cei 
ce-L urdsc pe Dansul Precurn se s tinge fumul sd se stingo; 
cum se topes te ceara de fata JocuLul asa sd piard pdcdtosii de 
la fata lui Dumnezeu (Ps;67,l-2). Aceste versete sunt cantate 
de Biserica in timpul utreniilor pascale,care celebreaza biruin- 



Despre Femeie. vrajmasa Sarpelui. vezi Slant ul Metodlu. Praznic VIII P 

G. t. 18, 145-157. 

° Femeia mvesmantata in Soare, bimitoarea balaurului: cfr. Sfantul Andrei 

din Cezareea. In Apoc. P. G. t. 106. 320D. 

Swedenborg, intr-una dintre viziunile sale, a vazut tin mic demon eare. 
Bind anlrenat de joaca cu 'ingerii in sferele ceresti. a c:azut imediat in suferinte 
insuportabile numai prin schimbarea c:ondiIiikrr ontologuie: este gran.Ua dintre 
veacurile (eonurile) int-ompatibile. 
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ta asupra mortii. Viata si moartea nu pot coexista. In acelasi 



Parinti 



surprins 



forteaza 



curba descendenta a destinului uman 7 , El intra in haurile lui 

si portile iadului se sfarama de la sine si nu pot dainui in pre- 
zenta vietii; demonicul se risipeste ca fumul si se topeste ca 
ceara in prezenta Sfantulul. 

Unita peste veacuri cu "suflarea" Duhului Sfant, materni- 
tatea sfanta, chip al "maternitatii ipostatice", "cloceste" genera- 
tia din care va iesi Mantuitorul si, mai tarziu, martorii celor de 



rm 



ca pe o dimensiune a Imparatiei. Fecioria pastrata la nasterea 
Pruncului este semnul biruintei deja implinite asupra mortii. 
Este luminoasa proorocie inscrisa in trupul Mariei, care ves~ 
teste Invierea. Prin nasterea feciorelnica Nascatoarea de Dum- 



Adormirea 



tere. 



Dar in istorie, regimul androcratic sau patriarhal a inlocuit 
regimul ginecocratjc sau matriarhal cu deformari simetric opu- 
se. Teologi seriosi discutau indelung pentru a sti daca femeia 
are suflet si contestau legatura nemijlocita a femeii cu Dumne- 



preamareau 



afla 



tului. O asemenea mariologie o saraceste pe Maica Domnului 
in insasi feminitatea ei si situeaza orice femeie concreta la rup- 
tura dintre nivelele ontologice. Redusa numai la functiile bio- 
logice, roaba Domnului devine roaba pur si simplu, abandona- 
ta placerii instinctuale si folosintei nenumaratilor osteni, ca 
mijloc de destindere. Nu avem noi cuvant pentru a vorbi cat ar 
trebui despre faptul ca Hristos nu este doar un "agent cosmic', 
un mijlocitor intre cer si pamant, ci un nou eon, un veac nou 
al fiintei in Hristos, un cu totul altceva al noii existence in care 

4 



In icoana Nasterii. grot a intuneeoasa in care a fost culoat Pruncail repre- 
zinta iniernul. strafundnl existentei in afara lui Dumnezeu. Scutecele in care 
este invelit copilul au forma legaturilor mortuare din momentele mortii si cobo- 
rarii la iad. Iconografic, Nasterea este deja Invierea. Vezi explicatia icoanei in 
Bihlia si Viata crestirvx Nr. 19 si 20. 
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barbatul si femeia intra si se initial trecand prin aceleasi Tai- 
ne ale Preotiei imparatesti. Stiti cd ocarmuitorii neamurilor dom- 

m S f oT«J e ?l CeA mari le st& P £mesc - Nu tot cisa va ft intre vol 
(Mat 20,25). Sociologia ecclesiala are sarcina sa desconere ina- 
inre de toate ace] cu total oltceva a] acelui nu tot asa va ft intre 
vol Aceasta este dogma ecclesiologiei care ar trebui ptisa la 
baza construirii mtregii societati umane; dar. in fapt, parohiile 
sunt contaminate de spiritul secularismului "societatii laice" 
Un sociolog obiectiv nu deseopera nici o diferenta de naturd 
intre o societate culturala si o societate cultuala, celula eccle- 
. siala. In majoritatea lor. parohiile nu sunt constiente de adeva- 
rul or transcendent . de conditia ior de "pus de o parte" ire- 
ductibila la orice forma sociologies. Si, intr-adevar, nimic nu 
opres e privirea la suprafata plana unde nu se petrece nimic 
deosebit nici chiar miracole. Total este atat de bine continut 
n simboluri, semne sau cuvinte. incat. orice dorinta de a trece 
la realitatile semnificate si simbolizate provoaca emotii si neli- 
nisteste. Minuscula sophux a invatatilor continua sa spuria 
Dumnezeu nu cere chiar atat". Total este mediocru si eenusiu 
dupa cum este dreptul mediocru: daruri mediocre.' intruniri 
moderate, catehism neinflaearat. plictiseala si. prin urmare di- 
soiutie, lenta dar sigura, in forniele sociologies ale locului Pro- 
blematica grandioasa a Parintilor care vede.au devine sliinfa 
scribilor euminti care cUe.sc. 

Apoftegmele. invataturile Parintilor pustiei, spun ca Sfan- 
tul Antonie eel Mare se ruga cate trei zile si trei nopti. A treia 
21. diavo hi se amncau fnaintea tronului lui Dumnezeu rugan- 
du-L sa-1 scoata pe Sfant din rugaciune. altminteri. acesta cu 
puterea lui. ar fi sfaramat temeliile demonice ale acestei luriv 

Biserica-templu. cu diferitele ei parti orientate conform 
spatiului sac.ru, cu ceasurile randuite confonn timpului litur- 
gic. este pentru eel ce are urechi de auzit - si numai pentru 
acesta - o ehemare atat de puternica! Dar vina este a pietrelor 
vu. ce parohie si-ar putea asuma mesajul aDostolic: Ce am au- 
zit. ce am vazut cu ochii nostri... vd mdrturisim si vd veslim (1 
loan 1.1) si totusi cantarea liturgies a credinciosilor atestS fSra 
incetare "am vazut Invierea lui Hristos" "am vSzut lumina cea 
adevarata. am primit Duhul eel ceresc". Criza actuals are rada- 
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cini ioarte indepartate si ajunge la pierderea continutului viu 
al Preotiei universale, strans legatS de constiinta euhanstica a 
Trupului si a expresiei lui sacramentale. Parintii Bisencn in- 
sists asupra necesitatii vitale a impartasirii zilnice (Sfantul U- 
prian, Sfantul Grigorie de Nyssa). Sfantul Ambrozie spune cu 
tarie- "Primeste in toate zilele ceea ce este de iolos in hecare zi. 
Traieste-ti viata astfel incat sa fii vrednic de aceasta . Cel ce 
nu este vrednic. sa se impartaseascS in fiecare zi, nu va fi vred- 
nic sa o facS nici o data pe an"*. Practica pastorals constata ca 
setea pentru impartSsirea frecventa vine din j pediul femi mri 
De-a lungul veacurilor, bSrbatii au inSltat zidurile unui ritual 
complicat pentru a apara sacrul. Si au lost indreptatiti sa c ,1a- 
cS Dar s -a aflat ca in spatele acestor ziduri se ascunde secatu- 
irea spirituals tii euharistice. Mijlocul ritual trece in contmu- 
tul vietii. care devine. ea insasi. "rituala". dar. prin aceasta. nu 
si mai mistica. Spaima se inconjoara de prescriptii atat de mi- 
nutioase incat ea aluneca spre magic XMasculinul a rupt . echi- 
librul si a descentrat viata ecclesiala fata de axul ei datator de 
viata el a facut in mod ciudat sa se ulte ca Euharistia este 

adevarata 



fara de care fiinta noastra duhovniceasca inoare. Euhanst ^ 



nu este o reco 



■nsa . ci un "remediu de 



nnire 





uan<i >zeu Pri n fi^arft ULuxahi^. 

Asa^um"o scoica isi "secreta cochiliaT^aperegoul colectiv 
isi secrets miturile rele. inchizand spiritualitatea in fonne mitt- 
ce Daca parohiile nu sunt intotdeauna locuri radiante [lumma 
este sarea), aceasta se datoreaza faptului ca femeia nu este 
aici o tovarasa, o fata-catre-fata responsabila, pentru a zamisli 
impreuna cu barbatul celulele vii ale trupului. Ea nu este ad- 
misa. aici, es te folosit a. Or, nu prin militarism se realizeaza o 

« ata^r^^^Tuu,l al D-nei Lot-Borodine. De V^^tiemMes- 
soger des Etudiantes R^ses. nr. 40-41. 1956 Si studiul dtat al FT. AlanaMev. 

^ X "un Sr :"<:los: pent™ imp^- treble sa fl, vre dni c. dar pentru a 
fi vrednic trebuie sa te impartasesti. ^ to hranesti cu leac^ul c:ere«c Or fc «bh 
niTTft Doamna U.t-Bnrndine si I'arintde Alanasiev). singurul obbtat.nl adcvarai 
nulme r^rea Lorala a <redinci„sului. d. dupa Sfantul Apostol Pavel, de ne- 
giijarea Tainelor. de usuratatea c.redintei. 



P 
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situatie spirituals adevarata, ci prin vrednicia pe care o reali- 
zeaza o situatie spirituals adevarata. Prin fidelitatea fata de 
mentalitatea formala a fiintei masculine, hipnotizata prin sen- 
sul juridic al catorva texte, in fata lui Hristos, In Care nu este 



formel 



astazi 



r 



harului 



demonstreaza 



legii prezentate de barbat este cea careia ii revine misiunea de 
a depasi barbatul-lege implinindu-l prin aceasta 
/ rata lui siujire de raartor. 



pentru 



Amartolog 



tenia, singura capabila sa redreseze curba pervertirii. De ace- 
ea, orice manifestare a sfinteniei se repercuteaza in luraea in- 
treaga. scurteaza istoria, face sa i se intrevada sensul prin 
sfarsitul apropiat. Pentru eel ce are urechi, arta pervertita, ceea 



porno 



nei da senzatia de iad pe pamant; dimpotriva, orice arta liturgi- 
es si iconografica, orice manifestare a frumosului este aflare a 
Raiului pe pamant. Aceasta sensibilitate la lucrurile de pe ur- 
ma explica unele fenomene psihologice. La lumina ei, Freud 
pare ca un Jung negativ, polul lui de intuneric. Obsesia mani- 
aca, pe calea subterana, perverteste intentionalitatea inconsti- 



urma 



staleaza in orgoliul disperarii 



das 



mul lui Heidegger se vad "in situatia" de vinovat pentru gre- 



Legendi 



zitor, finalizeaza logic aceasta conceptie: diavolul face din Hris- 
tos "Vinovatul" divin, Pe de alta parte, exists tentativa elihera- 
rii omului de cornplexul religios al culpabilitatii prin inlocuirea 
lui cu o morala fara pacat. 



Chiar in Apoccdipsa 14. 4, textul despre cei ce nu s-au inlinat cu fcmei pune 
accentul pe curatia in exclusivitate a masculinului virginal, parand a lasa femeii 
funetia de a intina. Periodic, in istorie. slab«:iunea barbatului se razbuna. ca in 
povestea bibiica a Suzanei si a batranilor. 
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Luati aminte sa. nu vafure mintile cineva cufilosofia si cu 
desarta inselaciune din predania omeneasca, dupd intelesurile 
cele slabe ale lumii si nu dupd Hristos (Col. 2, 8). O psihanaliza 
de continut a eqoului colectiv si a secretiilor sale ar arata toata 
complexitatea fomiatiunilor istorice avortate. morbide. Ea ar 
pune degetul pe sterilitatea faptului de a transfera greseala 
asupra femeii prin "cornplexul lui Adam", complex cu totul 
masculin: femeia pe care mi-ai dat-o sd fie cu mine, aceea mi-a 
dat din pom si am mancat (Fac.3,12). Numai Hristos, fiind sin- 
gurul "fara de pacat", poate face singura trecere datatoare-de~ 
viata, fiindca El este Inocentul absolut si, prin aceasta, victima 
absoluta. Stergdnd zapistul ce era asupra noastrd... pe care ni 
l-a luat din cctle pironindu-l pe cruce (Col.2,14). De acum, In 
mod normal, nu mai este decat fie mie in Dumnezeu, cresterea 
nemarginita; unul prin celalalt, masculinul si femininul, se re- 
alizeaza si "Ii canta Dumnezeului lor toata viata lor", in veci. 



Ct 



\Dar iubirea intre barbat si femeie s~a profanat chiar inainte de 
a se descoperi ce este. Nu este nicaieri atata minciuna, cac i iu- 



birea este chiar setea cea rnai adanca de adevar. glasul insus i 



al fiinte i. Daca masa, multimea se prabuseste din ce in ce mai 
adanc in abisul erotic pe care il strabate in graba, sfarsind prin 
ingretosare, erosul isi asteapta ceasul, dar acesta nu poate fi 
un altul decat eel de pe urma. Iubirea nu apartine zilei de azi, 
ci zilei de apoi, caci deplinatatea insasi este simptomatica pen- 
tru un alt eon; ea depaseste istoria si vorbeste deja o alta lim- 
ba, cea a agrqfonului Sfantului Clement. 

Dumnezeu este iubire (lloan 4,8) nu desemneaza atributul 
sau relatia, ci fiinta divina. La fel, omul dupa chipul lui Dum- 
nezeu este chemat sa realizeze iubirea in insasi fiinta lui. Ceea 
j ce desluseste expresia: nu este bine pentru om sd fie singur 
(Fac.2,8) care nu exprima catusi de putin o induiosare senti- 
mentala, ci conformitatea cea mai precisa fata de adevarul la- 
untric Sfatului Sfintei Treimi. Acest cuvant nu se adreseaza 
doar omului, ci si monoteismului steril si imposibil, Persoanei 
singulare, si aceasta prin interpretarea uraana a adevarului di- 
vin, chip al celui dintai: "nu este bine ca Ipostasul sa fie sin- 
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11 fit 



c 



gur" mindca aceasta solitudine imposibila s-ar opune fiintei 
divine de a ft lubire, de a ft una si trei totodata - "Trei Sfintenii 
si Trei Lumini fntr-Una singura". Si peni.ru ca este iubire tre- 
imica se desehide cercul sfam romuniunii si Dumnezeu a iubit 
lumea panel la sjcirsit (loan 13,1) toemai pentni ca iubirea este 
intreita. Pand la sfarsil nu este o masura. ci lipsa masurii si 
aeesta este nivelul la care epitalamul* imparatiei il cheama pe 
om in unitatea celor opuse ale sale. 

4. in bipolaritatea lui 12 - anuria si animus - orice suflet du- 
pa imaglnea lui Deisis este deodata mireasa si prietenul Mire- 
lui. Sfantul loan Scararul zieea ca trebuie sa-L iubesti pe 
Dumnezeu "ca o logodnica". Cu toate acestea, fiecare suflet es- 
te accentual In propriul sau tip fiind sau din categoria Fecioa- 
rei, "din semintia ei", sau din categoria Sfantuiui loan eel 
Aprig. Diferentierea traseaza hotarele determinate prin haris- 
me 1J , in care este inscrisa orice fiinta umana dupa tipul ei. in 



care orice depasire a hotarelor sale produce o confuzie. 




Exis- 



tenta duhului in trup este Intotdeauna o existenta care se 
transcende: o poate face orizontal, expansiv si agresiv imnotri- 
va obstacolelor pentru impunerea ideaiuiui si crearea valorilor, 
sau vertical, intr-o miscare de interiorizare. putand descoperi 
lumea valorilor in propria fiinta si sa le traiascS firesc. 



'-*/ 



t 



Termenul biblic cu privire la femeie - Esser-kenegdo 



vrea 



sa spuria an qjutor care sdfie ca in fata lui (Fac.2,18). Mai in- 
terlorizata, nial aproape de radacina, feraeia se smile in largul 
ei m liiniiele fiintei sale si se straduieste sa-si manifeste dam- 



1 1 



Ipostasul nu poate H singur prin natura sa. care este deschidere m comu- 
iiiuiie. Monada" divina a vechiului Testament mascheaza adevaraia natura tri~ 
litara a lui Dumnezeu asteptand revelaiia in Hrisios. 

Poem sacru care se recita in ritualu! nuptial (la evrei). {N.recL) 



r 

4- 



Se poate reprezenta gralic sub forma unei eiiose c;are are doua iocare. 



Inca ti data, diterenta eonsta in harisme. Daca se pieaca doar de ia diieren- 
ta ontotogiea. aceasta nu expliea nimic si. lipsita de pianul harismatio. ea este 
discutabtla. putand ti ehiar modineata pana la punetul de a lace sa dispara di- 
tereniele. Pe de alta pane. Recare suflet este bipolar cu dozajeie. cu accentuarile 
an disuncte: tiecare fiinta omeneasca este roaba lui Dumnezeu si prietenul Mi- 
relui; hansma predominanta detennina desUnul si chemarea. 
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rile pentru a face o simfonie clara si limpede din propria ei per- 
soana. Ea umple lu mea cu prezenta ei djn auntru. Femeia are o 
conipliciSuIlm~Tiini>ul > timpul nu "dureaza" pentru ea. caci 
poarta in ea mai multa vesnicie. fiindca poarta viata, prune. 
Barbatul Tsi depaseste fiinta, harisma sa de expansiune il face 
'iSl^asca dincolo de el insusi. El aspira la cresterea tuturor 
energiilor lui care il prelungesc in lume si fac din cosmos tru- 
pul lui exterior pentru a dobandi cea mai mare pulere cu pu- 
tinta cu care umple lumea, impunandu-se ca stapan si domn. 
Acestor doua tipuri de accentuari existentiale le raspunde po- 
runca biblica: barbatul este chemat sa sidpaneasca pamanml 
(Fac 1 28), sd lucreze qrddina (Fac.2.15). sa manifeste faculta- 
tea creatoare si inventiva a spiritului sau: el o primeste langa 
el pe femeie, ajutorul lui. care Tl apara si il intregeste; destinata 
procrearii, protejarii, a ft izvor al vietii si fantana de sflnieme. 
femeia il vede alaturi de ea pe barbatul caruia ii este iogodmca 
sotie si mama. Slava bdrbatului. dupa Sfantul Apo.stol Pavel 
(ICor 1 1 7) in puritatea ei luminoasa. femeia este ca o oghnda 
care reflecta fata barbatului, il face sa se descopere pe el insusi 
si prin aceasta il corecteaza. Prin intuirea concretului si a viu- 
lui opus oricarei abstractiuni. femeia are darul pairunderu di- 
recte In existenta altcuiva, capacitatea nereilectata si nermjlo- 
cita de a sesiza imponderabilul persoanei umane. Prin aceasta 
facilitate ea il "ajuta" pe barbat sa se inteleaga si sa realizeze 
sensul proprtei lui fiinte, il implineste descifrandu-i destmul 
caci prin femeie barbatul devine mai usor ceea ce este e!_^ ; f 
Functia profetica indreptata spre fiinta o scbimba si jertfa de 
line proprie femeii declanseaza iruptia Celuilalt. 

lata intreaga dialectica a matemitatii spirituale. Cuvantul 
Sfantuiui Apostol Petru (IPetru 3,4) se adreseaza femeii si con- 
tine o intreaga evanghelie a femininului definindu-i foarte pre- 
cis harisma fundamentala: zdmtslirea omidui eel tainic al mimu 
- homo cordis absconditus - o kryptos tes kardiou anthropos. 



14 



" imparateasa Ulna 1-a insplrat pe Patriarhui Tarasie sa intmneasca eel ae 
al saptelea Sinod ec-.umenic pe tenia ieoanelor si a starii m«na ^ te " ^^.^ 
Teodl.ra i-a mfluentat pe Patriarhui Metcdiu si. inspirat de el. SuorKu de la 84. 
a instituic praznieul bimintei Ortodoxiei (intaia duminica a Postului Mare). 
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este mai inclinat sa se intereseze doar de propria lui 



matern 



izvorul 



Adevarului 



incita femeia sa puna barbatilor intrebari despre propriul lor a- 
devar, impiedicandu-i sa se instaleze in istorie sau sa o distru- 
ga J Ail am la Heraclit o imagine de o profunzinle uimitoare, cea 
a arcului si a lirei 15 . Chiar si cuvantul grec, cu dublu sens; 
"bios" este atat de simptomatic. El sernnifica deodata viata si 
arcul ale carui sageti poarta in ele moartea. Arcul este o coarda 
intinsa; "sublimat", arcul cu rnai multe coarde devine lira si in 



armonia. 



razboiul 






si sublirnat in instinct de viata, de intemeiere a culturii si a 
cultului: la popoare fdrd de numdr va da legile Sale. Preface- 
vor sdhiile in flare de pluguri si lancile lor in cosoare {Is. 2,4). 

In fata divizarii stiintelor si a tehnicilor, femeia are rolul de 
a inspira spiritul de integrare propria acelui sophrosyne al na- 
turii sale si in dezagregarea colectivista sau a falsului demo- 
cratism, sa opreasca barbatul in fata propriei lui demnitati, 
inaintea valorii unice a persoanei sale. Barbatul zilei de astaz i 
dezumanizeaza lumea in toate formele dt 
tru instinctul matern, orice obiectivare este organic imposibila; 
raportul atat de misterios intre "mama si copfl* exclude orice 
forma de obiect si face sa se inteleaga ca fcmeia e.^fe ^ra rarp 

fonna umana ca ne cbnilul ei, vede in ea o valoare 




absoluta si inestirnabila si, prin aceasta, fe 




Instinctiv, ea va apara intotdeauna in- 



persona 

taietatea fiintei fata de teorie, a operativului fata de speculativ, 
a intuitiei fata de postulate 

Dar femeia va salva lumea doar cu conditia sa primeasca 
adanc cutremurata slujirea "fecioarelor intelepte" din parabola 
evanghelica (Mat.25,1-13); cu conditia ca "plina de bar" sa de- 
vjna, cu adevarat, urmand-o pe Maica Domnului, poarta a Im- 
paratiei si chip calauzitor, "marea seducatoare", in sensul lui 



erkegaard. 
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In sarcina imensa a initierii 



o£ice 



♦ » 



o fiinta aparte, un cu 
altcineva, un martor al acestui cu totul altcineva. In ea es- 
te geniul patrunderii in adancurile credintei si ale Sfintelor 
Taine. La scoala de credinta a unui Episcop, un credincios se 
prezinta deja format de feminiriul-matern, care ii transmite tai- 

nic simtul sacrului, "simtul lui Dumnezeu", gustul, nostalgia 
destructibila a Imparatiei. 

Slujirea feminina se exprima eel mai bine in chip euharis- 
tic: "Sfintele Sfintilor". Este Pacea - shalom - si comuniunea 



ultima exprimata in substantia insasi a trupului unu, in sfinte- 
nia lui. Slujirea masculina ia chip baptismal (botez: "ilumina- 
re" si "parusie"), lucrare virila de a muri si a invia, biruinta 
asupra energiilor mortii, vointa de convertire si integrare in 
Trup. Comuniunii euharistice ("Fecioara - Spic de grau"), stdrii 
de sfant, ii corespunde violenta baptismala a lucrdril Nasterii, 
care din adanc se ridica la suprafata si dinauntru imprima 
fiintei forma ei sofianica, ii corespunde lucrarea structurarii 
care merge de la suprafata catre adancuri. Una, enstatica, se 
interiorizeaza, am pus cuviniele Mele In gura to/ (Ier. 1,9; Deut. 
30,14; Luca21,51), descopera radacina fiintei, Sofia ei, drepta- 
tea nepangarita de la inceput; celalalt, ekstatic, iese din el in- 
susi, se arunca, se dilata in energiile sale, insamanteaza, ac- 
tualizeaza, construieste. In dominantele fiintei sale, masculi- 
nul este hristofor, femininul este pnevmatofor. Chipului gavrii- 
lie (atributul lui Gavriil este crinul) al Bunei-Vestiri, al Naste- 
rii, al Cincizecirnii si al Parusiei- Venire, ii raspunde evenimen- 
tul, chipul mihaillc (atributul lui Mihail este sabia si balanta 
dreptatii) al Transfigurarii, al Coborarii la iad, al distrugerii 

mortii, al Invierii. 

Barbatul nabi ~~ sacrificator, barbatul aprig, dinamic, face 
din lume templu si Liturghie: cantor, si inger, el inclina tot pla~ 
nul material si-1 conduce la Dumnezeu. Mama aduce pe lume 
pruncii Intelepciunii, Fecioara Ti cura teste; Orante panaghia, 
ea figure aza templul, este usa Imparatiei si cantecul ei de nun- 
ta. 



L :r B 



fa* 



5. Turnanta hotaratoare in biografia unei fiinte, atunci 
cand unirea conjugala nu este calea ei; greseala cea mai dezas- 
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truoasa ar fi de a faqe un destin din renuntarea pur si slmplu 
impusa de imprejurarile vietii. Absenta a ceva nu poate meta- 
data nici sa umple. nici sa zideasca. In acest fel, ea este in eel 
mai fnalt grad slmptomul unei mutilari. unei Jipse; or adevara- 
ta renuntare la o situatie preeisa. penrru a fi pozitiva si a im- 
bogati, nu poate fi deeat o'conditie pentru acceptarea libera si 
deplina a unei alte situalii, decat un punct de pornire a unei 
vocatii niciodata suportata. dar in cele din urma inteleasa si a- 
sumata si care va umple intreaga viata. 

Trei mii de coti de apa sub plcioare" situatie exacta a ere- 
dintei dupa Kierkegaard, fee din aceasta un element exploziv 
care exclude orice conformism. Egoismul transcendent, preo- 
cuparea exclusivS a fiecaniia pentru propria sa mantuire, per- 
verteste esentialul mesajului evanghelic care este, maint.e de 

toate, eliberare nuparatea^ea de >tr si de "al men". Vointa de 
a-si apartine siesi a provocat caderea lui Adam, caci eel ee urea 
sa si salveze suftetiil si-l va pierde. "Cel ee cauta feilcirea tre- 
buie sa uite chiar si acest cuvant si eel ce se numesie pe sine 
faptura slaha contrazice credinta, caci eel ce are nevoie de pu- 
tere n -are decat s-o spuna: lucrarea lui Dumnezeu lucreaza in 
I tier area om id uf 1 5a . 

Omul nu se poate gandi doarla el. Trebuie sa se gandeas- 
ea la Dumnezeu, la valorile Imparatiei, la mantuirea tuturor. la 
distrugerea nu a ideii de iad, ci a realitatii lui. Este imposibil 
sa nu accept! ideea de intern, dar dupa ce ai acceplat.-o, este 
imposibil sa ramai acolo, caci, daca iadul exists, el 'este numai 
pentru mine" - trebuie sa spuna orice credincios, 
spunea Sfantul Antonie eel Mare. Chiar si un singur osandit 
stricft bucuria tuturor dreptilor. Intelepciunea lui Dumnezeu 
postuleaza integrarea finals. Partea intunecoasa, mfernala a 
existentei va avea si ea solatia ei, chiar daca aceasta nu va ve- 
ni decat dincolo de vecii vecilor - aceasta expresie evanghelica 
desemnand probabil o foarte mare masura de timp. Ar^pulea 
deplinatatea arhetipului divino-uman sa ramana in vesnicie 



asa cum 



sfasiat in Rai si iad? 16 ln biserica Sfantului Gheorghe (de ianga 
Novgorod) se poate vedea o fresca din secolul al XU-lea care il 
reprezinta pe Stent ca hiruitor al balaurului. Dar Sfantul nu 
are anne si balaurul nu este ucis, Sfantul Gheorghe este pe cal 
si o regina, intruchipand Biserica, tine balaurul cu o paiiglica, 
iar balaurul o urmeaza supus. Conipozitie rara prin indraznea- 
la viziunii ei patrunzatoare, ea arata raid nu distrus, ci conver- 
tit; adica, raul din el este redus la inexistenta. 

Credinta este atitudtnea celui putemic, a celui atotputer- 
nic in fata celui slab, a mortii, a demonicului. Alegerea intre 
"da' si "nu" apartine luriiii de aici; dar, in fata lui Dumnezeu, 
adancul libertatii este "da-ul, unicu&jkit. Si acest "da" este bi- 
ruinta asupra tuturor grijilor, a tuturor necesitatilor lurnii si 
asupra a eeea ce unii filosofi de astazi numese ftfnta-pentru- 
moarte. Moartea nu este o incetare, ci actiune care se desfa- 
soara impreuna cu toata curba vietii, prezenta deja In gennene 
la Botez, ea este moartea prin care luam parte la Inviere; in 
fapt, pentru un credincios, ea nu este inainte, ci in urmd, deoa- 
rece ea este in timp; or credinta se plaseaza in prezentul ves- 
nic, si Evanqhelia vesteste ca eel ce crede a trecut deja de la 
moarte la viata vesnica (loan 5,24, cf lloan 3,14). Realismul 
euharistic ne face deja nenmritoii. Metamorfoza este la capatu) 
lucrarii duhovnicesti care inverseaza conditiile, si, prin aceas- 
ta, schimba eoeficientul lor existential. De aceea, prin cea mai 
mare dintre revolutii, numai crestinismul nu fuge de sufermta, 
ci o accepts si dintr-o necesitate face o libertate. 

Nu sufermta, ci suferinta absurda, de neinteles este insu- 
portabila, destinul stupid, orb. impus este de netrait, amara- 
ciunea vietii pierdute, a darurilor irosite este de neindurat. 



1 5a 



Vezi ik'stinul omaluii de Berdiaev 



16 in oniilia sa cu pnvire la Uvidc, Origen pare a spune ea niei Hmum Insusi 
nu se poate hue ura de deplinatatea Trupului Sau atata vrerne eat un singur 
madular il sunara: "Daea oehiul este sanatos. lira nici o tulburare de vedcre, 
dar eeielalte madulare iipsesc. ar putea li Uticurie?" - "nu este decat an smgnr 
trap care isi asteapia invierea,.."'. Cnrmmmnea stinlilor m Siani presupune o 

(.:omuniune in mare laina care il invaluie pe homo maim, eomuniunea mtalitata 

Trupului in asteptare: "Avraain asteapia inca. m Isaac si lacob si toti... w as- 
teapta pentru a primi impreuna t u noi teneirea desavarsUa". In Lrvit. horn 7. 

nr. 2. 
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MANTUIREA 




launtru 



% t 



a valorilor Duhului Sfant. Ea este 



dotata dm fire cu simt religios; cuvantul lui Tertuliarr 



n 



sufletul 



Marx*,* au slmm bi „ e ^ f^SZ^STtoS^ 



vizeaza 



natuia cu barbatul. Acest. proiect de nivelare vadeste lupta cea 
? m ai vjrulenta mipotriva legii lui Dumnezeu. deoarece inslZ 
na d,spantia slarii harismatiee feminine. f O r , martunZa de 
az. este unanima. Credinta Rusiei sovietfie este salvai de ft 
mem rusa. Reinnoirea rehgioasa. ca si continuitatea tradmei 
sun legate de sotie si de mama. Femeia, tanara fata msa In 
plina miscare progresista, eel mai adesea. aspira Intr-u "mod 
frapant sa interiorizeze si sa traiasca adevaml pe clre ™ 
dm .coanele Maicii Domnului. Nevointa staretUor, mam tvl 
derea lor nu au feat in desert. Femeia rusa este aeeea care d m 
launtru. prin harismele sale, mentine valorile eterne 
hnm Dup " ° m§rturie rece nta 9* traita^ " trebuie sS atrib 

Se 7Z 7 mn ° irea reli « loasa - elementului de continu 
t \t™ h S l^ e !: ntat . de ^: Se P- ca. prin ace- 



rusa 



ratenia iubirii. Toti martorli sunt impresionati de rolu femeilor 



ubliniaza 



J lrl de jff "L eS ! n f' al . "".-.-Wmulul... . in bun* mSsu - 



rusa 



tina../\ 



£ % T. °?*1°? ?, °. . Na ' a ! la Kirel ™*< • «■"»» (sub Mru- 



duhovnicul 



conduca la S antul Efrem Sirul. tot la fel. a tasnit dm suOetu 
femmm spontan , instinctiv. rezistenta de netnvins la materia- 
lism S1 la toate elementele demonice ale descompunerii S- 

zatiei modern p Hum r>~ ^ ™„+.-* «_<. <> r . . „ . ^ uvlil 



destinata sa rosteasca j/Voq non sic futurum esse nan 



»o 
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Olivier Clement in Aper C it.s sar la vie de VEglise Orthodox en Ru^ie 
d apres quelques tenwignages recent*. 'kxkmec en Kiu>$w 



HARISMELE 



jTOxs^Macarle, Ambrozie, Sfantul Serafim - ingeri inca recenti 
ai Rusiei si carora le apartine adevaratul ei destin, dau o aten- 
tie unanima, plina de speranta, tainei femeii, adancirii slujirii 
ei harismatiee. 

La intrebarea "femeia va mantui jumea?" ei ar ft rasouns 
desigur: 'aceasta slujire este implicata in harismele ef\ lar E- 
vanghelia nu conteneste sa rosteasca: Cine are urechi de auzit 
sd aiidd! (Marcu 4,23). 

Misterium Crucis* 

+ 

Mantuirea lumii nu este decat in Hristos, "singurul Nume 
pe Care-L doreste inima' intru nimeni altul nu este mantuirea, 
cdci nu este sub cer nici un alt nume. dat Intre oamenL tn care 
trebuie sa ne mdntuim not (Fa^te 4,12). De aceea "eel ce a cu- 
noscut taina crucii si a monna^tului cunoaste ratiunile fiintia- 
le ale tuturor lucrurilor... si eel initiat in taina Invierii cunoas- 
t.e sfarsitul.." 18 . 

Dar "moartea lui Hristos pe Cruce este o judecata a jude- 
catii" 10 , Trebuie sa te pierzi pentru a te gasi, si nu este mantu- 



ire de-a pururea decat in inchinarea comuna. "O, Tu, Care esti 




singur intre cei singuri si Care esti totul In toate! 

tit S~a impartit pentru izbavirea . n oastra a tuturor si" pentru ca 

nici maca r locul eel mai de ios sa nu fi 

Dumneze 




itae - venire a lui 



vi. - - a-i -I...KII hlt 



lw - d ' ^S* 





ani...' Intinde-Ti m ainile Tale peste Sfanta 
Bi serica Ta si pe ste poporul Tau_.cei^^axi£_ile-a pururea al 



Tau^^ Intinzandu-si mainile Lui sfinte pe lemn, Hristos a in- 

tins doua aripi, dreapta v si stanga, chemand la El pe toti ere- 

dinciosii, acoperindu-i asa cum o mama isi ocroteste pruncif 21 . 

lubirea de oameni a lui Dumnezeu asa a volt; Dumnezeu 

indelung rabdd si da un ragaz tainic. deoarece omul este eel ce 



trebuie sa grabeasca Ziua Domnului, sa se afle deja inlauntrul 
Parusiei ca Ingerii mantuirii de care vorbeste Heruvicul Sfintei 
Liturghii. Este vorba de "intensitatea iubirii noastre", de *'za- 
mislirile" prin credinta care ne apartin la propriu si care nieli- 



18 
19 
20 

21 



Taina C nu~U . (N. red, ) 

Sfantul Maxim, Capetele Qno*>tU:<', P. G, t. 90. 1108 A.B. 
Sfantul Maxim. Bcmpittwitri cdue Tcdmne, P. G. t. 90, 408D. 
Sfantul loan Gura de Aur. Omilii despre Paste, \\ G. t. 59. 743-746, 
Ippolit. Dexpre Antihiist, tu 61. 
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FEMEIA SI MANTUIREA LUMP 



cal4 se revarsa In "no, annom^™™ fa,? "' ^^'f PaS ' 
uzura se ridica si se v* hh^o ? ' Pes'mismului de 

ardoare mantuirea frat/wT, T f J ?I d ° rea cu ° as emenea 
nezeu cu lacnmTflerb n^dm T? ^ " **"* ,Ui Dum " 

sa fie si el condamnat cu ei c£, e ™ 7 '^"i^ CU eI ' Sau 
Sfant. cu o asenienea letfitnrt rt^i ga{ de ei in Duhul 

invieze In InipftSS Cnl , dra tfoste, ineat n-ar fi vrut sa 

fie separat SSS-S" 1 daCa pi1n aceasto ar « ^rebuit sa 

lalU.^nr^s^St fn ,UCrare Pentm "*«**«» 

in Taral: o os XXo d^' ! ** J* 1 !™* 1 ** P* ^edinta Lm 

vantu. JtreoZ^u m ^Tn^^ ,0an arata C «" 
pul. vorbindu-Itodeu, n f, ? Dumnea!u - AxAndu-I ehi- 

0..8. 18,- „ de^ci incT " o^elf „" "* *} ** 
noastra a devenit credinn l,,i -7 f Caci credi nta 

«* cere. r« g d„dt^ J2Se^H T 7* ^ To/ <* 
(Marcu 1 1 24) O a Jm^T ?• ' PnmU & le ve * av ™ 27 

'"< ■».. n^rand J"^-?, f„„°™ ".^ U "' deh "'S — pen- 






1 



. Absconditus 



fm uot nrvrand stf ™v,™ w maeiung rahda pen 

ManinS ca Ziua aceasla nu esle doar^n '.., ' " ,n " 

aigaceasta es,e PHnirea. «J Depta'utei ' ""' "" ^^ 



22 

23 
24 
25 
26 

2? 



S antul ongone de Nazianz. Predict P. G. t. 36 6?0 P 
Clemeni al Alexandria Protreptic <• > 
S^/er/a m Rsa/mos. 23. P. O t' 12 19 6 5 

S amul Chinl al lerusahmului. Cat. L n 6 42 °' 

Clr. Mon,. Caftan. Totoa^^ ta ^^ ^^^ n . 
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2. Acedia 



3. Agnosticism 



4. Agrqfon 



4 

5. Amartologie 

6. Anagogic 
.£/vJjL'u^aAf 7. Aruxmnezd 



8. Ana/bra 



9. ATitropotogie 



i 



LEXIC 



Ascuns, tainic, de negrait. 

Termen ascetic, desemnand starea ulti 
ma de mahnire a duhului cazut. 



■. "-I 

"■:'■ 

■a- 



Scepticism lata de realitatea 
umane, refuzul ei. 



cunoasterii 



Cuvintele Domnului pastrate In traditi- 
e, cu o autenticitate mat mutt sau mai 
putin probabila. 

Doctnna despre pacat. 

Ascensiune, suis. niiscare de inaltare. 



i 



si in 



Reminiscenta. memorial, in Biblie 
Sfant a Liturhie, nu avem o comemora- 
imintirea unui trecut revolut, ci o 

**> * ji. _«_ 



traire a ceva ce este prezent maintea 
Talalui. actul referirii la Dumnezeu, al 
readucerii Inainlea lui Dumnezeu. 



Ridicarea darurilor. Partea cenLrala a 
Liturghiei euharistice rasaritene care 
corespunde Canonului roman. 

Stiinta a omului. 



27S 
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10. Antropomorfozd 



Faptul Intruparii prin care Dumnezeu 
devine om. 



1 1 . Apocatasiazd 



12. Apocrife 



13. Apofatic 



Teoria lui Oiigen despre restaurarea fi- 
nala a tuturor fapturilor, chiar a celor 
damnate si a demonilor in Filantropia 
divina. In aspect ul ei dogmatizant si 
simplist, teoria este condamnata. Dar 
ca speranta, ea rarnane legata de Taina 
mantuirii si a Intelepeiunii lui Dumne- 
zeu, de necuprins in cuyant, stare de 
nadejde tainica, negraita, a sufletului a- 
dancit in rugaciune. Hristos a murit 
pentru toti si Biserica de Rasarit vede 
m Parusie transfigurarea cosmica si 
universale mai mult decat Judecata. 

Scrieri neautentice care nu trebuie con- 
fundate cu cartile Scripturil desi ele 
prezinta asemanari aparente. 

Teologia apofatica, negativa procedeaza 
prin negarea oricarei definiri a lui Dum- 
nezeu. 



14. Apoftegme 



15. Arhetip 



Invataturi duhovnicesti ale Sfintilor Pa- 
rinti ai pustiei. 



Prototipul ideal al lucrurilor si al fiinte- 
lor. La Sfintii Parinti, Hristos este Arhe- 
tipul divin al omului. El este Arhetip in 
momentu] creatiei omului si mai este la 
Intruparea Sa. Constitutia arhetipala 
este forma ideala. originals 



16. Autonomic 



O existenta care nu depinde decat de 
propria sa lege interioara, care o creea- 
za de la sine. 
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17. Axiologie 



Teorie a \ 



de apreciere 



raloTllor. Facilitate axiologica: 



* * 



18. Catafatic 



19. Catharsis 



20. Co-liturgic 



21. Comunicare a 



Teologia catafatic*. pozitiva, procedeaza 
prin afirmatii si conduce la o cunoaste- 
re a lui Dumnezeu in mod obligatonu 
nedesavarsita, caci ea II cunoaste in ce- 
ea ce nu este El in fiinta Lui care rarna- 
ne radical incognoscibila. Este o cale 
care pogoara spre noi pe o scara a raa- 
nifestarilor lui Dumnezeu in lume, m 
"energiile" Lui. 

t ermen ascetic prin care se desemneaza 
un efo\t de purificare 

Participant la slujirea arhiereasca a lui 
Hristos. 

^ , - Schimb de proprietati intre cele 

doua naturi in Hristos, in unitatea vietii 
lor, in functie de Unicul Ipostas al Cu- 
vantului. Perihoreza firilor in Hristos. 



usirilor 



22. Cosmogonie 



23. Doxologie 



24. Entelechie 



25. Eon 



Teorie cu privire la originea si formarea 
universului. Actul cosmogonie este 
actul divin al facerii lumii. 

Formula liturgica de preamarire. 

La Aristotel, ratiunea care determina 
actualizarea unei puteri. 

Cuvantul grec aion inseamna veac se- 
ed lume. ciciu. Gandirea eonica se ser- 
veste de categoriile care transcend Inni- 
tele acestei lumi. 
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26. Epanagoga 

27. Epectaza 



28. Epicleza 



29. Epignoza 



30. Eshatologie 



31. Evenimeru 



32. Fenornenologie 



Cod bizantin de ]e 



egi. 



^ 



°n« manifesto, a lul Hrtstos Prmd ' 
'a- 11 induce pints'! »>•«*«- 

-»'■ inhere L,l "^ LiK f,™"" 
reiese din modnl ™ ia Monala care nu 

«« « apro pi e^ d e d L n u rSr nemijl °- 



rina 



Doct 



siarsituluj l uniff ; 



despre realitatile 



ultime a] 



e 



^^'X^sr absolut — 

care iucr^Tha^Tu ^ £**#* * 
cramental Totu* V. ? ord °nate sa- 
le sunt n, fo,Kk *natltutlona- 



functie de fagaduinta 

^1 Y"^ #■* %-■-_-•- 



Dumnezeu si „-**, . « • mgaduima lui 

Studiu descriptiv a] fe„« m ,- 
*um se manifest* e fJ *?™ e " el ° r *** 

Un. FenomenuJ est o m ? m Sp *~ 
renia si #*yf,J' - manifestare apa- 
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33. Geocentrisrn 



34. Gnoseologie 



35. Hagiologie 



36. Hagiofanie 



37, Heteronomie 



38. Harisrne 



39. HristofoY 



40. Isihasm 



spiritual si metal izic al fiecarei fiinte, 
inaeeesibil ciinoasierii logice. 



Teorie perimata care piasa pamantuL 
deci si omul, in centrul universului. 



Teorii ale cunoaslerii 



Studiu a lot ce este sfintenie si a expre- 
siilor ei. 



Vine de la agios, slant, si desemneaza 
orice manifestare a sfinteniei. 



Dependents de legea exierioara, str&ina 



siesi 



Haruri ale Duhului Slant In slujba Bi- 
sericii. Slujlre care defineste ftinta uma- 
na in chemarea s. aesiinul ei. 



Purtator de Hristos, pand ce Hristos va 
lua chip in vol (Gal. 4, 19) nu eu mat tra- 
iesc, ci Hristos trdieste in mine (Gal. 2, 
20). Omul devine hrisiofanie, manifes- 
tare a lui Hristos. 



Vine de- la isifiie: linisie, reculegere in 
pacea launlrica. Metoda aseetiea si 
mistica de inienorizare (imparatia este 
inaunirul vostrui (Luca .17, 21) si de ru- 

A 

gaeiune a iniinii. Exist a de la ineepuiul 
monahismului. secolele HI, IV, se afirma 
la Muntele Athos si isi afla expresia 
doctrinara la Slant ul Grigorie Palama: 
distinctia Intre fiinia lui Dumnezeu 
transcendents si energifle Sale induns- 

nezeiloare. Intenoritatea, proximii.atea 



2S3 



f 



lui Dumnezeu se acorda en afimiatia 
transcendentei personale a lui Dumne- 
zeu. 



41. Istoriosofie 



42. Iahve 



43. Kairos 



Filosofia spirituals a Istoriei. 

Nume plin care Dumnezeu i S-a desco- 
pent lui Moise. 

"Timpul potrivit', iruptiile acestuia in 
titnpul istoric. 



44. Kenotic 



Vine de la kenoza, coborare, val al sine- 
reniei in care este invaluita divinitatea 
Cuvantului la Intruparea Sa (Fil.2,7). 



45. Kerigma 



Vestire. Continut al predicatiei cateheti- 
ce a Biseiicii in vederea evanghelizarii 

si a convertirii necredinciosilor. 



46. Locuri ieologice 



Documente, elemente ale Traditiei, fap- 
te liturgice, manifestari ecclesiale in ca- 
re teologia isi afla principiul ei de argu- 
ment atie. 



47. Meta-istorie 



Progresia evenimentelor spirituale care 
se reflecta in istorie. Deasupra cauzali- 
tatii empirice exista cauzalitalea spiri- 
tuala pe care trebuie sa o descoperim 
cu ochii credintei. 



48. Metanoia 



Reviriment intelectual, innoire a raintii, * 
intoarcere t convertire, Pocainta in sen- 
sul eel mai puternic, pana la radacina 
tuturor facultatilor spiritului uman 
(men tale, afective, volitive) pentru a re- 
gasi integritatea firii. Scopul ascezei. 
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49. Midrasch 



Comentariu rabinic al Sfintei Scripturi. 
Contine Halacha (legislatia) si Haggada 
(doctrina). 



50. Monarhism divin in patristica rasariteana, Tatal este 



mx~ 



51. Monotelism 



52. Mistagogie 



mit Monarhos - Izvor al unitatii treinii- 
ce. Totul vine de la El si totul se intoar- 
ce in El. 

Erezie provenita din monoflzism (o sin- 
gura fire in Hristos) care afirma o sin- 
gura vointa in Hristos, condamnata la 
eel de al VHea Sinod ecumenic (681). 

Initiere in mistere. Titlu al unei scrieri a 
Sfantului Maxim Marturisitorul despre 
sensul ascuns al Tainelor si al actelor 

sacramentale. 



53. Ontic 



Se raporteaza la fiinta ca fiinta existen- 
ta. 



54. Ontologic 



55. Perihoreza 



Se raporteaza la fiinta ca fiinta. 



Intrepatrundere mutuala a celor Trei 
Persoane divine in unitatea fiintei si a 
vietii Lor. 



56. Pleroma 



Deplinatate, desavarsire. Se aplica la 
cele spirituale. Biserica este pleroma, 
deplinatatea lui Hristos (Efs.1,23). 



57. Plinire 



Implinire desavarsita. Se aplica la cele 

spirituale. Biserica este pleroma, depli- 
natatea lui Hristos (Efs.1,23). 



58. Pnevmatofor 



Purtator al Duhului Sfant 
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59. Sobornicitaie 



60. Sofianic 



ConcepUe rasariteana despre "catolici- 
tatea" Bisericil caracterul ei "colegial'V 
comunitatea de credinta si de viata. de 
negrait in integritatea Trupului Sau, ca 
popor al lui Duinnezeu reunit In Hris- 
tos si formand hristofania. 



Calitate a unei fiinte care reflects Inte- 
lepciunea lui Duinnezeu, mai precis in- 
tegntatea. 



68. Te oneiric 



eulativa, ci operativa, Intalnire consim- 
Uta a doua initiative. Duinnezeu da vir~ 
tutile, dar omul este eel ce aduce su~ 
doarea fiecareia dintre virt utile sale. 
"Pentru a ajunge la eer omul are doua 
aripi: libertatea si harur (Sfantul Ma- 
xim) . 



Desemneaza tain a lui Hristos, realitatea 



festarea Sfinteniei. Doxofcmie: manifes- 
tarea Slavei. 



75. Teosis 



76, TeotokioTi 



77. Teurgie 



Indumnezeire, pnevmatizare, patrunde- 
re a fiintei omenesti de catre energiile 

divine. 



Tropar, cant liturgic de cinstire a Maicii 
lut Dumnezeu, avand continut dogma- 
tic. Muzica bizantina, ca si nmzica gre~ 
goriana, cunoaste opt moduli sau to- 
nurl Slujbele din fiecare saptamana se 
pornesc de la unul din cele opt tonuri - 
acesta fiind tonu] ocurent. 



Lucrarea lui Dumnezeu- in sensul dum- 
nezeiestii Liturghii ceresti. 
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